ya त तपोनिष्ठ 
qo श्रीराम जी शर्मा आचाय॑ 
चारों वेद, १०५ -पतिषद्‌ षटदर्शन, २० स्मृतियां, योग वासिष्ठ, 


व १८ पराणों के भाष्यकार, गायत्री महाविद्या के विशेषज्ञ 
और बहुसंख्यक हिन्दी ग्रन्थों के रचियता। 
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भूमिका 


भारतीय दर्शनों की एक मुख्य विशेषता यह है कि वे किसी भी 
विषय का प्रतिपादन करते हुए अन्तिम लक्ष्य मोक्ष अथवा ईश्वर-प्राप्त 
का ही रखते हैं । यह देखकर अल्पन्न व्यक्ति भारतीय धामिक 
साहित्य पर यह आक्षेप किया करते हैं कि “उसमें आध्यात्मिक-जगत्‌ की 
“काल्पनिक बातों पर ही दिमाग लड़ाया गया है और प्रत्यक्ष संसार का 
'ध्यान ही भुला दिया गया है ।इसका परिणाम यह होता है कि अधिकांश 
व्यक्ति भौतिक प्रगति की ओर से aafaa और उदासीन रह जाते हैं 
और व्यर्थ की कल्पनाओं में अपने समय तथा शक्ति का अपव्यय करते 
रहते हैं | पर यह आक्षेप सर्वया सत्य नहीं है और इसका मुख्य कारण | 
आक्षेपकर्त्ताओं की द्वेष बुद्धि अश्रवा भ्रमोत्पादन हष्टिकोण ही है । संसार | 
में मनुष्य की जेसी स्थिति है और प्रकृति ने उनमें आत्म-पोषण की जो 
प्रवृत्ति उत्पन्न की है उसके फल से भौतिक स्वार्थं के लिए प्रयत्न करना 
तो उसके स्वभाव का एक अङ्ग ही है। भोजन, वस्त्र, घर, विवाह, 
सन्तान, जमीन, जायदाद आदि के लिए तो प्रत्येक व्यक्ति न्यूनाधिक | 
चेष्टा करता ही रहता है। इन बातों के लिए जोर देने या समझाने- | 
बुझाने की आवश्यकता नहीं पड़ती । 


संसार में कमी तो परमार्थ भावता की ही दिखाई पड़ती 
अपने लिए अधिक-से-अधिक प्राप्त करने और बश चले तो दूसरों का 
भाग भी हड़प कर सबसे बड़ा बन जाने की महत्वाकांक्षा कोई असा- 
धारण बात नहीं है । चाहे इस उद्देश्य में सफलता मिले या न मिले पर | 
बजा 3 के, Rnd > Frer E Ri i 
00. Mahari SR MER Fogl “होक (NMNAVV), Karte, 1: कर नि Collectio 
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z ही है । इसलिए यदि हम भौतिक सफलता के साथ लोगों को आध्या- 
š त्मिक पक्ष का भी ध्यान रखने का उपदेश देते रहें तो कोई विवेकणील 
a अनुचित नहीं कह्‌ सकता । संसार की प्राचीन ओर नवीन तथा बड़ी 
q भौर छोटी सभी जातियों के अनुभव का यही निष्कं हें कि यदि मनुष्य 
X अपने जीवन को सार्थक बनाना चाहता है तो उसे लौकिक और 
३ पारलौकिक, स्वार्थ ओर परमार्थ दोनों पहलुओं में उचित सन्तुलन रखना 
ji चाहिए। जहाँ कोरा स्वार्थं--लौकिकता मनुष्य को दानव, दैत्य, राक्षस 
4 बनाती है वहाँ अकेला परमोर्थ पारलोंकिकता मनुष्य को प्रायः कत्त व्य 
3 शुन्य, निकम्मा और पर मुख।पेक्षी बना देती है । 
वैशेषिक दर्शन की यही विशेषता है कि उसमें यद्यपि मुख्य रूप 
से प्राकृतिक तत््रों-पदार्थो की ही गवेषणा की है और एक भी सूत्र में 


आत्मा के अतिरिक्त ईश्वर या ब्रह्म का उल्लेख नहीं किया है, पर ग्रन्थ 
X का मुख्य उद्देश्य धर्मे का आवरण करना ही बतलाया है, जिसमें आत्मा 
सश बन्धनों से मुक्त हो सके । वैशेषिक दर्शन का पहला सूत्र इसी तथ्य को 
सन्‌ स्पष्ट शब्दों में प्रकट करता है कि 'अथातो धर्म व्याख्यास्यामः? अर्थात्‌ 
“अब धर्म की व्याख्या करते हैं” घर्म का लक्षण या स्वरूप क्या है 

x इसको दूसरे सूत्र में कह दिया गया कि “यतोडभ्युदयनि:श्रे यसिद्धिस्स- 
ga aà: i” अर्थात्‌ “जिससे यथार्थ ज्ञान प्राप्त हों और मोक्ष की सिद्धि हो 
aa सक्रे वही धम है ।” इसी प्रकार ग्रन्थ के अन्त में भी कह दिया गया है 

राह कि 'हष्ट्ानां हृष्ट प्रयोजनानां हष्टाऽभावे प्रयोगोऽभ्युदयाय अर्थात्‌ शास्त्रों 
नव ने लौकिक और पारलौकि कल्याण के लिए जिन धमं कृत्यों क्रा उपदेश 
सेठ] ` * दिया हैं उनका अनुष्ठान सदैव करते रहना चाहिए चाहे उनका कोई 
x प्रतिफल जान पड़े या नहीं |” धरम कार्य करते रहना जीवात्मा के लिए 
मुल्य सब तरह से कल्याणकारी ही है चाहे उनका शीघ्र ही कोई प्रत्यक्षफल 


i न भी दिखाई पड़े । 
$ 7 
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परमाणुओं से बतलाई है । जब परमाणु एक दूसरे से पृथक अवस्था में 
रहते हैं तब प्रलयांवस्था होती हैं जोर जब वे परस्पर में मिलकर 
भिन्न-भिन्न प्रकार के रूपों व नामों की रचना करने लगते हैं तो जगत्‌ 
का आविर्भाव हो जाता है। सृष्टि निर्माण की क्रिया को स्पष्ट करने के 
लिये वेशेषिक ने छः प्रकार के पदोर्थो की कल्पना की हैँ जिनको 
१--द्रव्य, २>>ग्रुण, ३--कर्मं, ४--सामान्य, ५--विशेष, ६--सम- 
वाय कहा गया है । द्रव्य से पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, आकाश पाचों 
भूतों और काल, दिशा आत्मा और मन--चार सूक्ष्म तत्वों का अर्थ 
लिया गया है । इन द्रव्यों में चत्री प्रकार के गुण पाये जते हैं जिनकी 
सहायता से वे बिभिन्न प्रकार को क्रियाओं के उपयोगी सिद्ध होते हैं । 
चौबीस गुणां में रूप, रस, गन्ध, स्पशे और शब्द तो पाँचों इन्द्रियों से 
सम्बन्धित विषय हैं ही । इसके सिवाय संख्या परिणाम, पृथकत्व, संयोग 
विभाग, गुरुतत्व, द्रवत्व, स्नेह आदि द्रब्छों से सम्बन्धित विशेषताओं को ! 
भी इनमें सम्मिलित कर लिया गया है फिर वुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, 


दवष, प्रयत्न, YA, अधर्म संस्कार भी जीवातमा तथा मन के धर्म या गुण i 
ही हैं । गुणों की परिभाषा ही यही है कि वे किसी द्रव्य के आश्रय में 
रह सकते हैं, स्वतन्त्र नहीं। | 


कर्मकर्म के पांच विभाग किये हैं-- १. उतक्षेपण ऊपर 
फेंकना, २. अवक्षेपण--नीचे गिरना, ३. आंकुचन--सिकोड़ना, 
४. प्रसारण--फंलाना, ५. गमन--अन्य सब प्रकार की क्रिया या 
हरकत । कर्म भी द्रव्य का ही गुण है। अन्तर इतना ही है कि गुण तो 
द्रव्य का निश्चित धर्म है जो सदेव उसके साथ रहता है, पर कर्म ऐसा 
गुण है जो कभी रहता और कभी नहीं रहता । 


सामान्य और विशेष--यह सृष्टि का एक ऐसा नियम है जिससे | 


कि अनेक में एक तत्व का ज्ञान होता है । द्रव्य, गुण और कर्म तो 
इन्द्रिय के विषय हैं जिनको हम देख सकते हैं या विभिन्‍न इन्द्रियों की 
0. Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP co 
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। सहायता से अनुभव कर सकते हैं। पर सामान्य और विशेष इन्द्रियों के 
5 विषय नहीं । ये बुद्धि से सम्बन्धित हैं और इनकी सहायता से विभिन्न 
` प्रकार के पदार्थों का समानता ओर असभानता के आधार पर वर्गीकरण 
a कर सकते हैं या उनकी श्रेणियाँ बना सकते हैं। जो श्रेणी किसी 
है विशेष श्रेणी का भाग है उसे विशेष कहेंगे और जिस श्रेणी के अन्त- 
X गंत वह आती है वह सामान्य है। सामान्य भी दो प्रकार का माना 
a गया है--पर और ATI | | 
q 
> 


समवाय--यह न्याय और वैशेषिक सिद्धान्त वालों की निजी 
कल्पना है जो अन्य किसी दर्शन और शास्त्रीय विवेचन में नहीं पाई जाती 
इसका आशय किन्ही दो वस्तुओं में पाये जाने वाले ऐसे सम्बन्धों से है 
जो अमिट और सदेव स्थायी (नित्य) हों। उदाहरण के लिए हम कटोरे 


gi 
में दाल खा रहे हैं। उस समय कटोरे और दाल का सम्बन्ध अवश्य है। 

X पर ज्योंही हमने भोजन समाप्त करके कटोरे को धोकर रख दिया कि 

संश उसी समय वह सम्बन्ध मिट जाता है। पर एक सम्बन्ध ऐसा होता है 

सन्‌ कि जसे'सूत वस्त्र का सम्बन्ध । यह अमिट सम्बन्ध है और तभी मिट 

x सकता है जब कि वस्त्र नष्ट होकर न तागा रहे न कपड़ा रहे । इसी 
शकार का सम्त्रन्ध वायु और उसकी गति में है। जहाँ वायु रहेगी वहाँ 

मुद्रा उसकी गति किसी न किसी रूप में रहेगी । 

Ji द्रव्य का स्वरूप-- 

जा qfy के सब कायं कुछ मूल पदार्थों से चल रहे हैं। हम साधारण 

za रूप से इस जगत्‌ को पंचतत्वों की रचना कहकर इसी को सृष्टि विज्ञान 

x का मार समझ्न लेते हैं, पर इससे कोई लाभ नहीं होता। ज्ञात का उद्देश्य 


| वस्तुक यथाथ स्वरूप को समझना और उसका उचित उपयोग 
मूल्य करना ही हो सकता है । इस प्रकार का शान ही संसार में सुख का 


j 
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हम अकेले अकस्मात्‌ किसी ऐसे गोदाम में पहुँच जायें जहाँ आटा,दाल, 
चाबल, घी, तेल, गुड़, नमक, मसाला, ईधन आदि भरा हुआ हो, तो 
जानकार व्यक्ति तो उनमें से आवश्यकतानुसार चीजें लेकर उनमें किसी 
प्रकार का उत्तम भोज्य पदार्थ बनाकर अपनी भूख को मिटा लेगा । पर 
यदि कोई अनजान बालक या बुद्धिहीन पागल व्यक्ति उस गोदाम को पा 
जाये तो सब कुछ होने पर भी वह भूखा ही मरता रहेगा या किसी भी 
पदार्थ को यों ही उल्टा सीधा खाकर पेट में कष्ट उत्पन्न कर लेगा। 
इसी प्रकार संसार में जो मनुष्य इसके पदार्थों के स्वरूप, गुण और कर्मों 
{| यथार्थ ज्ञान प्राप्त कर लेता है वह अपने जीवन को सफल ओर सुखी 
बनाकर अपने लक्ष्य पर पहुँच जाता है पर जो सांसारिक पदार्थोके रूप, 
स्वभाव, गुणों को समझे बिना उनका अटकल पच्चू व्यवहार करता 
है उसका जीवन दुःखों में हाय-हाय करने में ही व्यतीत होता है । 


वेशेषिक दर्शन का मूल उद्देश्य यही है कि मनुष्य इस संसार में 
आकर इसके पदार्थो के रूप, स्वभाव, गुण धर्म को ठीक-ठीक समझकर 
उनका व्यवहार इस प्रकार करे कि उसे इस लोक में सुख प्राप्त हो और 
परलोक में मोक्ष का आनन्द मिल सके। यदि इसके विपरीत कोई पदार्थों 
के वास्तविक रूप और गुण को न समझकर गलत व्यवहार करेगा तो 
सब कुछ प्रोत होने पर भी ओर जन्म भर परिश्रम करने पर भी उसे 
सुख न मिल सकेगा ओर वह इधर-उधर भटकता हुआ अन्त में कष्टों की 
अवस्था में हो जीवन को समाप्त कर देगा अनेक विद्वान्‌ सांसारिक विषयों 
के बजाय आध्यात्मिक-आत्मा ओर परमात्मा के स्वरूप की शिक्षा देना ही 
महत्वपूर्ण बतलाते हैं पर इसका परिणाम यह होता है कि मनुष्य लौकिक 
जीवनमें असफल बना रहकर पराश्रित रहता है और आत्मोत्थानकी बातें 
करने पर भी उनको कार्य रूप में परिणत करने में असमर्थ रहता है। 
इसलिए महषि कणाद का मत है कि मनुष्य को पहले संसार और उसके 


मूल पदार्थो का यथार्थं ज्ञान प्राप्त करना चाहिए, तंदनुकल क्त्युक्त 
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व्यवहार करना चाहिए ।:ऐसा होने से निःश्रो य्' (आत्म कल्याण) की 
प्राप्ति उसे निश्चित रूप से हो जायेगी ,क्यों कि पदार्थों के वास्तविक रूप को 
वान लेन पर ag गलत शाग पर नहाँ चलेगा और स्वाभाविक रूप से 
अपन सच्च लक्ष्य का आर KAAT होता जायगा । 


वैशेषिक के १।१।१५ सूत्र में द्रव्य का रूह बतलाते हुए कहा है 
कि “जिसमें क्रिया और गृण हों तथा जो समवाथी कारण हो उसे द्रब्य 
कहते हैं । इसका आशय यह है कि द्वव्य और गुण का स्थायी (समवाय) 
सम्बन्ध है । द्रव्य आशय है और गुण तथा कर्म उस पर आश्रित हैं । 
उदाहरण के लिए यदि हमको मीठा या खठठा खाने की इच्छा हो और 
बाजार में जाकर कह कि हमको चार आने की 'मिठास' 'खटास' दे 
दो तो ag न तो हमारा आशय समझेगा और न उसकी पूर्ति कर सकेगा 
वह यही कहेंगा कि 'मिठास् कोई पृथक्‌ चीज नहीं है वरन्‌ उसे किसी 
द्रव्य--ज से चीनी, बूरा, बतासा, गुड़ आदि में पाया जा सकता है, 
इनमें से जो चीज पसन्द हो वह दी जा सकती है । यही बात क्रिया के 
सम्बन्ध में भी है। वह भी किसी पदार्थ या प्राणी के माध्यम से ही 
देखी जा सकती हैं, जैसे घोड़ा दौड़ता है, पत्थर गिरता है, पतंग उडती 


है! पर यदि हम क्रियाओं को बिना किसी पदाथ के माध्यम के स्वतन्त्र 


देखना या समझना चाहें तो यह सम्भव नहीं है । 


वैशेषिक में नो द्रव्य माने गये हैं जिनमें से पृथ्वी, जल, अग्नि, 
वायु, आकाश तो प्रसिद्धं ही है। संसार का प्रत्येक स्थल पदार्थ इन्हीं के 
न्यूनाधिक सम्मिश्रण से बना है। इनको 'प्राकृत कहा जा सकता है 
क्योंकि प्रकृति की समग्र लीला और सृष्टि रचना इन्ही के द्वारा होती है 
और ये ही मूल प्रकृति से समय-समय पर प्रकट और लुप्त होते रहते हैं। 
इत पाँच के अतिरिक्त काल और देश दो द्रव्य ऐसे हैं जो यद्यपि प्रकृति 
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में रहे पर उनमें कोई अन्तर नहीं पड़ता । शेष दो द्रव्य --आत्मा और 
मन .चेंतन हैं, जो अचेतन द्रव्यों का उपभोग करते हैं और जिनके लिए 
प्रक | में तरह-तरह के परिवर्तन करके नये-नये कार्य पदार्थ 
बनाती रहती हे । [ 

प्राकृत द्रव्य-प्राकृत A की जो सूची वैशेषिक में दी गयी है, 
वह सर्वमान्य हैँ । प्रत्येक दशत, धामिक सम्प्रदाय तथा विज्ञान ने भी | 
इन पंच महाभूतों की सत्ता स्वीकार की है और प्रत्येक्क का एक-एक | 
पृथक्‌ गुण माना है। कुछ लोग यह शंका उठाया करते हैं कि क्या | 
एक द्रव्य में एक में से अधिक मौलिक गुण हो सकता है? अथवा एक 
ही मौलिक गुण कया एक से अधिक द्रव्यों में पाया जा सकता हैं ? 
वैशेषिक इससे इनकार करता है । उसमें बताया गया है कि प्रत्येक 
प्राकृतिक द्रव्य एकाएक ही विशेष गुण होता है, यदि किसी द्रव्य में 
एक से अधिक गुण पाया जाता है तो वह दूसरे द्रेव्यों के योग से प्राप्त | 
हुआ है । इस हृष्टि से सर्वेप्रथम तत्व आकाश है जो सबसे सूक्ष्म हैं। | 
उसका गुण शब्द है जो और किसी द्रव्य में सम्मिलित नहीं हो सकता । 
इसी से वेंशेषिक ने आकाश को गणना आन्य चार तत्वों से अलग की है 
ओर सांसारिक पदार्थो को पाँच के बजाय चार महाभूतों का ही संयोग- 
वियोग माना है। 

दूसरा द्रव्य जो आकाश की अपेक्षा कम सूक्ष्म है, वायु है । इसका 
गुण स्पर्श माना गया है । तीसरा अग्नि है जिसका गुण रूप है। इसका 
वायु की अपेक्षा स्थूल होने से जिसमें वायु का गुण स्पशे भी पाया जाता 
है । चोथा जल है जिसका गुण रस है और स्थूलता के कारण जिसमें 
रूप ओर स्पशे भी पाये जाते हैं। पाँचवाँ पृथ्वी तत्व मिट्टी, पत्थर 
ओर धातुओं के रूप हैं सबसे अधिक स्थूल है और उसभें अपने विशेष 


गृण वन्ध के अतिरिक्त शेष तीतों तत्वों के गण स्पशे, रूप और रस भी 
पाये जाते हैं । 


प्रत्येक तत्व का एक - एक गूण अलग = अलग है इसे पश्चिमी- | 
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दार्शनिक और वज्ञानिक भी स्वीकार ऋरते हैं। वरन्‌ पश्चिम के ही 
एक प्रमुख वेज्ञानिक ने प्रत्यक्ष प्रमाण देकर यह सिद्ध कर दिखाया कि 
वास्तव में शब्द आकाश का गुण है और वह आकाश की तरह सर्वत्र 
व्याप्त होने की सामर्थ्यं रखता है। अब से ४०-५० वर्ष पहले इटली 
निवासी मारकोनी ने यन्त्रों द्वारा प्रत्यक्ष करके दिखाया कि शब्द 
भी प्रकाश की तरह एक सैकिण्ड में १,८६,००० मील चलता है और 
यदि उपयुक्त यन्त्र द्वारा उसे ग्रहण किया जाय तो वह संसार के किसी 
भी स्थान में सुना जा सकता है । इसी आविष्कार के आधार पर 
रेडियो का निर्माण हुआ है जिससे हम बटन दबाते ही दस हजार मील 
X की दूरी का शब्द लेते हैं । 

काल और देश--काल और समय में किसी प्रकार का प्रत्यक्ष भेद 


HN HANNA ww 


q. 


T. नहीं । जिस प्रकार दिन-रात के २४ घण्टे कल के थे, वैसे ही आज के 
x हैं ओर वेसे ही आगामी कल के होंगे । यदि हम कैलेन्डर और पञ्चागों 


से दिनों की गिनती न करें अथवा विशेष घटनाओं के सम्बन्ध से उनकी 


7 
a aiz न रखें तो यह किसी तरह नहीं कहा जा सकता कि पीछे और 
आगे के समय में कोई भेद है। पर लोक व्यवहार की दृष्टि से समय को 
x सेकिड, मिनट, घण्टा, दिन, सप्ताह, महीना, वषं आदि में विभाजित 
नु कर देते हैं जिससे हमको किन्हीं दो घटनाओं के बीच का ठीक अन्तर 
Aa मालूम हो सके और अपने विभिन्न कार्यो को उपयुक्त समय पर सम्पन्न 
शह कर सकें । आदिम अवस्था में मनुष्य को काल-गणना का कोई ज्ञान न 
नव था और सब, दिन तथा सब समथ एक से ही थे। काल अनन्त है और 
सेठ कभी इसका नाश नहीं होता इससे यह अविनाशी है । 
x देश अथवा दिशा भी काल की तरह नित्य और अविनाशी है, पर 
मुल्य जहाँ काल अपरिवतनीय है! अर्थात्‌ मृतःकाल सदा भूत-काल ही रहेगा 


हि और भविष्य सदैव भविष्य कहा जायगा, बहाँ देश में बराबर अन्तर 
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से धूर्व की ओर समझेंगे तो कलकत्ता में खड़े होने पर ही इलाहाबाद 
हमको पश्चिम में जान पड़ेगा । इतना ही नहीं यदि हम पृथ्बी-प रिक्रमा 
के लिये रवाना हों और सूरज को देखकर प्रव को ओर चलते जायें तो 
हम पूरव की ओर चलते-चलते भी एक दिन बहीं आ पहुँचेंगे जहाँ से 
चले थे और जिससे पीछे के स्थान को जिसे हम पश्चिम दिशा कहते 
ओर मानते है । इसीलिए वेशेषिक में कहा गया है कि वास्तव में दिशा | 
कुछ भी नहीं है । मनुष्य जहाँ स्थित हो वहीं पर अपने आगे-पीछे | 
दाँये-बाये ऊपर नीचे भिन्न-भिन्न दिशाओं की कल्पना कर लेता है। | 
अन्यथा समस्त देश या स्थान एक ही है और उममें कोई भी दिशा | 
वास्तविक नहीं है । 


आत्मा और मन-- चेतन द्रव्यों में आत्मा और मन की गिनती 
की गई है । मन को तो अन्य दर्शनकारों ने भी ग्यारहवी इन्द्रिय matè ji 
पर वैशेषिक आत्मा को भी द्रव्य मानता है, यह उसकी विशेषता है । 


इसके मतानुसार हम सब तरह का ज्ञान इन्द्रियों के द्वारा प्राप्त करते f 
हैं ओर ज्ञान का आश्रम आत्मा है। आत्मा ही मन के द्वारा समस्त 
इन्द्रियजन्य ज्ञान को ग्रहण करता हैं और उसे फिर काम में लाता है । l | 


सुख, दुःख, इच्छा, FT, प्रयत्न, प्राण, अपान, आँखें बन्द करना, 
खोलना ये सब आत्मा के लक्षण हैं । किसी अचेतन द्रव्य में इच्छा द्वोष 
आदि का अस्तित्व दिखलाई नहीं पड़ता । इसके अतिरिक्त 'अहं भावं’ 
(मैं) भी किसी इन्द्रिय में उत्पन्न नहीं होता इससे आत्मा का अत्तित्व 
सिद्ध होता है । 
वैशेषिक दर्शन की मान्यता है कि प्रत्येक शरीर में एक ही आत्मा 
नहीं है । इसका समाधान करते हुए उसमें बताया गया है 'कि आत्मा 
को एक नहीं माना जा सकता है। यदि सब शरीरों में एक ही आत्मा 
' होता तो सब का जन्म एक होता और मरण भी साथ ही होता । तब 


एक अन्धा होता तो सभी अन्धे हो जाते और एक के भोजन कर 
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३ लेने से सबका पेट भी भर जाता । तब कोई fagia, कोई मुखं, कोई 
स्‌ सुखी, कोई दुःखी दिखलाई नहीं पड़ता । अनेक अध्यात्मवादी आत्मा 
ख को द्रव्य रूप नहीं शुद्ध चेतत रूप मानते हैं। बैशेषिक इसे अस्वीकार 
Gi करके आत्मा को एक नित्य द्रव्य मानता है। इसके मतानुसार आत्माओं 
h की संख्या अनन्त है और जो आत्माएः मुक्त हो जाती हैं वे भी प्रलय 
2 के पश्चात्‌ नवीन सृष्टि के अवसर पर लौट आती है। इससे संसार में 
सर कभी आत्माक्षों की कभी का प्रश्‍न नहीं उठता । 
पं आत्मा के सम्बन्ध में वेशेषिक का मत बहुत स्पष्ट और हृढ़ हैं । 
वह्‌ आत्माओं एक द्रव्य रूप में मानता है, पर वह प्रयत्त करके 
X मोक्ष की अधिकारी बनकर सच्चा सुख प्राप्त कर सकती है। नौवें 
अध्याय में लिबा है कि 'आत्मान्यात्म मनसः संयोग विशेषादात्म प्रत्य- 
q: ag अर्थात्‌ “जीवात्मा जब अपने मन को वशीभूत करके योग विधि 
x से आत्मा का ध्यान करता है, तो उसे अपना स्वरूप प्रत्यक्ष हो जाता 
४ है ।' आत्मा विषयक इस सुहृढ़ मान्यता के कारण हम उन लोगों के मत 
सश से असहमत हैं जो वैशेषिक में ईश्वर सम्बन्धी विशेष विवेचना न देख- 
सनु कर उसे अनीशवरवादी घोषित करने लगते हैं। ईश्वर के स्वरूप और 
x उनके कारये के विषय में तो आज तक सभी ugg विचारको ने अपनी 


असमर्थता प्रकट की है और सब कुछ कहने के पश्चात्‌ भी अन्त में 'नेति- 
नेति' ही कह दिया है। पर जो आत्मा की सत्ता में विश्वास रखता है 
और शुभाशुभ कर्मो के परिणाम स्वरूप उसकी agafa अथवा दुर्गेति के 
सिद्धान्त को qia: मानता हैं, उसे कदापि अनीशवरवादी अथवा नास्तिक 
नहीं कहा जा सकता । नास्तिक तो बही है गो अपने पर विश्वास नहीं 
रखता । वैशेषिक ने आत्मा को नित्य और अविनाशी माना है। साथ 
ही उसने उसके दो रूप भी बतलाये हैं- क्षेत्रज्ञ और सर्वज्ञ। इन्हीं को 
अन्य सिद्धान्तवादी जीवात्मा और परमात्मा के नाम से पुकारते हैं। 
प्रलय हो जाने पर प्रत्येक तत्व परमाणु रूप में ` स्थित होता है और 


harishi LER ERR) हमक कर, NF Flector 
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होता हैं तो संत्र आत्मा ही उसे 'क्रिया आरम्भ” करने को प्रेरित 
करती है। इस प्रकार वैशेषिक ने आत्म तत्व को ही जगत्‌ का अधि- 
छाता माना है। 

मन भी एक चेतन तत्व है, पर यह अविनाशी नहीं है। मन 
ज्ञान को प्राप्त करने का साधन है, पर उसे स्वयं ज्ञाता नहीं कहा जा 
सकता | इस हृष्टि में मन, आत्मा और बाह्य जगत्‌ का सम्बन्ध कराने. 
KUTI एके उपकरण या साधन है, सू० ३।२।१ में कहा है कि आत्मा 
à आज्ञा से इन्द्रियों के विषयों के साथ सम्बन्ध होने पर भी एक समय 
मं एक प्रकार का ज्ञान होना और अन्य प्रकार का ज्ञान न होना मन 
का लिङ्ग (लक्षण, है ।” मन को 'अणु' माना गया है जबकि “आत्मा” 
'विभु कही गई है। इसका आशय यही 8 कि आत्मा सर्वेब्यापी तत्व 
है जबकि मन एकदशीय है और एक सभय में एक ही प्रकार दो ज्ञान i 
प्राप्त कर सकता È | 


गुणों का स्वरूप- 


द्रव्य और गुण सापेक्ष विषय हैं.। द्रव्य के बिना गण का अस्तित्व | 
नहीं है और गुण के बिना द्रव्य का कोई अर्थ नहीं रहता । द्रव्य और 
| गुणसदा एक साथ रहते हैं जिनमें द्रब्य को प्रधान और गण को गौण 
|. माता जाता है। सुत्र १।१।१६ में गुण का लक्षण इस प्रकार दिया है- 


| द्रव्याश्चयगृणवान्संयोग विभागेष्वकारणमनपेक्ष इतिः 
गुण लक्षणम्‌ । 


AEE “गुण सदैव किती द्रव्य के आश्रित रहता है । एक गुण में 
और कोई अन्य गुण नहीं होता । वह संयोग-वियोग का उत्पादक नहीं 
होता, अर्थाद्‌ वह बाह्य जगत्‌ की घटनाओं पर कोई प्रभाव नहीं डालता 
0. Mane MARA NI dE VERAN Aar (कक Karoundi, Jabalpur, MP Colle i 
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लेने से सबका पेट भी भर जाता । तब कोई विद्वानू, कोई मुर्ख, कोई 
सुखी, कोई दुःखी दिखलाई नहीं पड़ता । अनेक अध्यात्मवादी आत्मा 


को द्रव्य रूप नहीं शुद्ध चेतन रूप मानते हैं । ब्रेशेषिक इसे अस्वीकार 


करके आत्मा को एक नित्य द्रव्य मानता है। इसके मतानुसार आत्माओं 
की संख्या अनन्त है और जो आत्माए मुक्त हो जाती हैं वे भी प्रलय 
के qag नवीन सृष्टि के अवसर पर लौट आती है | इससे संसार में 
कभी आत्माओं की कभी कः प्रश्न नहीं उठता । 

आत्मा के सम्बन्ध में वेशेषिक का मत बहुत स्पष्ट और हढ़ हैं । 
वह्‌ आत्माओं एक द्रव्य रूप में मानता है, पर वह प्रयत्न करके 
मोक्ष की अधिकारी बनकर सच्चा सुख प्राप्त कर सकती है। नौवें 
अध्याय में लिबा है कि 'आत्मान्यात्म मनसः संयोग बिशेषादात्म प्रत्य- 
aq अर्थात्‌ “जीवात्मा जब अपने मन को वशीभूत करके योग विधि 
से आत्मा का ध्यान करता है, तो उसे अपना स्वरूप प्रत्यक्ष हो जाता 
है ।' आत्मा विषयक इस सुहृढ़ मान्यता के कारण हम उन लोगों के मत 
से असहमत हैं जो वंशेषिक में ईश्वर सम्बन्धी विशेष विवेचन! न देख- 
कर उसे अनीशवरवादी घोषित करने लगते हैं। ईश्वर के स्वरूप और 
उनके कार्ये के विषय में तो आज तक सभी महान्‌ विचारकों ने अपनी 
असमर्थता प्रकट की है और सत्र कुछ कहने के qsar भी अन्त में Afa- 
नेति' ही कह दिया है। पर जो आत्मा की सत्ता में विश्व/स रखता है 
ओर शुभाशुभ कर्मो के परिणाम स्वरूप उसकी सद्गति अथवा दुर्गति के 
सिद्धान्त को qia: मानता है, उसे कदापि अनीशवरवादी अथवा नास्तिक 
नहीं कहा जा सकता । नास्तिक तो वही है जो अपने पर विश्वास नहीं 
रखता । बैशेविक ने आत्मा को नित्य और अविनाशी माना है। साथ 
ही उसने उसके दो रूप भी बतलाये हैं- क्षेत्रज्ञ भौर सर्वज्ञ । इन्हीं को 
अन्य सिद्धान्तवादी जीवात्मा और परमात्मा के नाम से पुकारते zi 
प्रलय हो जाने पर प्रत्येक तत्व परमाणु रूप में ` स्थित होता है जीर 


C] 


gz न्द्र्‌ जड़ होने के कारण स्वयं पुनः सृष्टि-रचन! कार्यारम्भ करने में TIRE lect 
CÒ. Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwaviyal9A IpUr,MP Collectio! 


ya (MMYVV), Karoundi, Jaba 


|) 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
A) 
होता हैं तो ada आत्मा ही उसे 'क्रिया ameer करने को प्रेरित 
करती है । इस प्रकार वैशेषिक ने आत्म तत्व को ही जगत्‌ का अधि- 
छाता माना है। 

त भी एक चेतन तत्व है, पर यह अविनाशी नहीं है। मन 
जान का प्राप्त करने का साधन है, पर उसे स्वयं ज्ञाता नहीं कहा जा 
सकता । इस हृष्टि में मन, आत्मा और बाह्य जगत्‌ का सम्बन्ध कराने. 
वाला एक उपकरण या साधन है, सू० ३।२।१ में कहा है कि आत्मा | 


की आज्ञा से इन्द्रियों के विषयों के साथ सम्बन्ध होने पर भी एक समय | 
में í ब f 
में एक प्रकार का ज्ञात होना और अन्य प्रकार का ज्ञान न होता मन | 
का लङ्ग (लक्षण, है। मन को 'अणु' माना गया है जबकि “आत्मा” i 


t , 
विभु' कही गई है। इसका आशय यही 6 कि आत्मा adani तत्व 
5 जबकि मन एकदशीय है और एक समय में एक ही प्रकार दो ज्ञात 
प्राप्त कर सकता È | 


गुणों का स्वरूप= 


द्रव्य और गुण सापेक्ष विषय हैं.। रव्य के विना गुण का अस्तित्व 
नहीं है और गुण के बिना द्रव्य का कोई अर्थ नहीं रहता । द्रव्य और 
गुण सदा एक साथ रहते हैं जिनमें द्रव्य को प्रधान और गण को गौण 
माना जाता है। सूत्र १।१।१६ में गुण का लक्षण इस प्रकार दिया है- 


दरव्याश्रयगुणवान्संयोग विभागेष्वकारणमनपेक्ष इति: 
गुण लक्षणम्‌ । 


अर्थात्‌ “गुण सदैव किसी द्रव्य के आश्रित रहता है। एक गण में 
ओर कोई अन्य गृण नहीं होता। वह संयोग-वियोग का उत्पादक नहीं 
होता, aat बह बाह्य जगत्‌ की घटनाओं पर कोई प्रभाव नहीं डालता 
0. IA HA NA जी MWA), Karoundi, Jabalpur, MP Coll 
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(ANAS) 
गुणों की संख्या चौबीस है, यद्यपि सूत्र १।१।१६ में सत्तरह के नाम ही 
दिये गये हैं-रूप, रम, गन्ध, स्पश, संख्या, परिणाम, gana, संयोग, 


; वियोग, दूरी, समीपता, बुद्धि, सुख, 3.8, इच्छा, ट्रेप और प्रयत्न | 
q पर सूत्र के अन्त में 'च' (अन्य भी) कह दिया है जिसके आधार पर 
> दर्शन के प्रमुख भाष्यकार प्रशस्तपाद ने गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह, संस्कार, 
i धर्म, अधर्मे और शब्द ये सात और मिलाकर चौबीस की संख्या पूरी 
स कर दी है । इन गुणों का संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है-- 


(१) रूप--लाल, नीला, पीला, सफेद, काला आदि भनेक रङ्ग 
ेत्रों से दिखाई पड़ते हैं । यह मुख्य रूप से अग्नि-तत्व का लक्षण है । 
जसे पृथ्वी और जल में भी पाया जाता है । 

(२) रस--मीठा, नमकीन, खट्टी, चरपरा, कड़वा, कला ये 
छः रश मुख्य माने गये हैं, जिनका ज्ञानं जिह्वा इन्द्रिय से होता हे। 
यह मुख्य रूप से जल तत्व के आश्रित हैं । वैसे पृथ्वी तत्व में भी 


स पाया जाता है। 
सर्‌ 
(३) गन्क्ष-यह प्रथिवी तत्व का गुण है। इसके सुगन्ध तथा 
x दुर्गेन्ध के दो भेद हो सकते हैं। इसको घाण इन्द्रिय द्वारा ग्रहण किया 
जाता है । 
मुद्र > A 
d (४) स्पशे--यह मुख्य रूप से वायु-तत्व का गुण है। वैसे YA 
शर जल और अग्नि तत्व में भी पाया जाता है। 
नव NE जकन 
>A (A) संख्या--यह एक या अनेक द्रव्यों से सम्बन्धित होती है। 
ठ जिससे उनकी गिवती मालूम हो सकती है । 'एकत्व्र' संख्या नित्य पदार्थों 
% ` में नित्य मानी जाती है, पर दो, तीन या चार की सांख्या अनित्य होती 
मुख्य है। ज्योंही उन पदार्थो की संख्या घट-बढ़ जाती है त्योंही पहली 
A संख्या लुप हो जाती है। संख्या नित्य, अनित्य, प्रत्यक्ष; अप्रत्यक्ष 


q न में। बह 
CO. Maharishi पति Yoh Vedz Üsfwhvidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectio! 
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(६) परिमाण--पदार्थों की अधिकता, अल्पता और दीर्घता 
अथवा ह्वस्वता की हृष्टि से परिमाण का कथन किया जाता है। यह 
अपेक्षा से कहा जाता है। प्रत्येक वस्तु अपनी से बड़ी वस्तु की तुलना 
में अल्प अथवा छोटी है । यह व्यवहार को हृष्टि से नित्य-म्रनित्य सभी | 
पदार्थो के लिए कहा जाता है। । | 


| (७) JARA --इसके द्वारा भिन्‍त-भिन्‍न वस्तुओं के स्वभाव में | 
जो पृथक्‌ता होती है उसका बोध होता है। इस पृथकूता का आशय | 
केवल बुद्धिगत और निषेधात्मक एृथकूता से नहीं कि अमुक चीजें एक | 
दुसरे में पृथक्‌ हैं, वरन्‌ उससे दोनों में जो वास्तविक gazar होती है 

उसका ज्ञान होता है | 


(=) संयोग--दो अलग-अलग वस्तुए' जत्र मिल जाती है तो उसे 
संयोग कहते हैं । वैशेषिक में इसे तीन प्रकार माना है--अन्यतर | 
कर्मज, उभयकर्मज और संयोग । संयोग कभी नित्य नहीं होता, क्योंकि i 
जो परिस्थितिवश संयोग को प्राप्त होगा तो .किसी समय उसका वियोग 
भी होगा । 


(३) विभाग--संयोग विरुद्ध गुण विभाग है और यह भी संयोग | 
की तरह तीन प्रकार का माना गया है। इसका आशय दो वस्तुओं में | 
संयोग का अभाव होना ही नहीं है, वरन्‌ दो मिली हुई वस्तुओं कां | 
अलग हो जाना È | | 


(१००-११) परत्व और अपरत्व या दूर और समीप जिस गुण 
Ee आगे का ज्ञान होता है वह परत्व और जिससे पीछे का ज्ञान 
होता है वह अपरत्व है। ये चारों पृथ्वी आदि चारों तत्वों और मन के A 
गुण हैं। ये देश और काल के सम्बन्ध से होते हैं। काल की हृष्टि से 
कहा जाता है कि “यह छोटा है” यह बड़ा है और देश की निगाह से 


हम कहते हैं कि बह दैना) म BU MP Col । 
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१६ 
और अपेक्षा बुद्धि से उत्पन्न होते हैं, जिससे बराबर बनते त्रिगड़ते या 
र बदलते रहते - 
द (१२) गुरुत्व---इसकः अ Aa गिरने का गुण । जसे पृथ्वी 
९ (पार्थिव वस्तुएं) तथा जल नीचे गिरते हैं । यह गुण नित्य और अनित्य 
3 दोनों प्रकार के पदार्थों में होता है । 
| ५ (१३) द्रवत्व--बहने या सरकने के गृण का नाम द्रवत्व है । यह 
दो प्रकार का होता है। एक स्वाभातिक जेसे जल का स्वभाव बहते 


रहने का है । दूसरा नेमित्तिक, जसे घी जमा होता है तो स्थिर रहता 
है, पर अग्नि के संयोग से तरल होकर बहने लगता है । 

(१४) स्तेह--चूरा हो जाने बाली वस्तु को पिण्डाकार बनाये 
रखने वाले गुण को स्नेह कहते हैं | यह जल में मुख्यतया पाया जाता 
हे 

(१५) शब्द--यह एक मात्र आकाश का गृण है। यह कर्णेन्द्रिय 


से ग्राह्म है। यह दो प्रकार का होता है । ध्वनि-स्वसूप जैसे ढोल gag 


gi ` आदि का शब्द और वर्ण-स्वरूप जिसमें अर्थ सहित शब्दों का उच्चारण - 
सद्‌ होता है जैसे मनुष्यों की बात-चीत । 

x (१६) बुद्धि--इस्तका अर्थ है जान जो जीवात्मा का गण है । कभी 
i यहे नये अनुभव के रूप में प्रकट होता है और कभी पुराने अनुभव की 
मुद्र स्मृति के रूप में । अनुभव भी यथार्थ और अथार्थ ल्प से दो प्रकार 

za का होता है यद्यपि जीवात्मा के संयोग से बुद्धि चेतन जान पड़ती है पर 
शा वास्तव में यह एक प्राकृतिक शक्ति है और इसलिए जड़ है। इस जड़ 
नव. होते के कारण ही यह्‌ ज्ञात और कज्ञान दोनों को ग्रहण करती है और 
सेठ. सबका निर्णय जीवात्मा करता है। बुद्धि हारा जो यथार्थ ज्ञान होता है 
Xx उसके तीन भेद प्रत्यक्ष, अचुभव और अगगमत प्रमाण माने गये हैं । और 


अयथं ज्ञान के संशय और विपर्यय दो भेद बतलाये गये हैं । 
कर 


Karia अपने मन को वशीभूत करके योग की विधि से आत्मा 
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(१७) सुख--हर एक अनुकूल गुण को सुख कहते हैं ag अतीत 
विषयों की स्मृति से भौर आग।मीः ga के संकल्प से उत्पन्न होता R | 
ag मुख धीर नेत्रो की आझति में परिवर्तन होने से प्रकट हो जाता है। | 
सुख की इच्छा स्वाधीन है और वाह kaa ga से ही निमित्त होती Bt 


(१८) दुःख---यह ata प्रतिकूलता के भाव से उत्पन्न होता है। 
इसका वियोग और अभीष्ट का प्राप्त होना ही इसका कारण होता है। 
बह भी अतीत डिषयों में स्मति-जन्य और अनागत विषयों में संकल्प- 
YA होता है। यह भी युक्ष के भाव द्वारा प्रकट हो जाता है । 


(१३) इच्छा अपने लिए मा दूवरों के लिबे किसी अप्राप्त बस्तु 
कौ चाइना इच्छा कहलाती है। यह दो प्रकार की होती है--फल फी 
इच्छा और उपाय की इच्छा । कामना, अभिलाषा, संकल्प आदि इसी 
के भेद हैं । | 
(२०) दें ष--हृदथ में किसी से जलन होना द्वेष फहा जाता है । { 
यह प्रयत्न, स्मृति, धर्म भौर अधर्म का हेतु होता है। . घर्म और 
अधर्म का हेतु इस प्रकार से कि यदि किसी दुष्ट से द्वेष होगा तो उसके 
`, विपरीत श्रेष्ठ कर्म में प्रवृत्त होगी और सज्जन से द्वेष होगा तो उसके 7 
विरोध स्वरूप अधर्म कर्मों मे प्रवृत्ति होगी । क्रोध, मोह, मन्यु, अमषं 
आदि इसके भेद हैं । | 
(२१) प्रयत्न--उत्स'हू भौर उद्योग का भाव 'प्रयम्न' कहलाता 
है। यह भी मन ओरं आत्मा का गुण है । यह एक तो शारीरिक 
क्रियाओं को चलाते के लिये | करण और इन्द्रियों के ब्वारा स्वयमेव 
होती है भोर gar हितकारी बाह्य साधनों की प्राप्ति तथा अहितकारी 
साधनों के त्याग के रूप में इच्छा पूर्वक होता है। | 
(२२) धर्म-अघर्म--श्रुति-स्मृति में षतलाये सत्कमों का नाम 


धर्म हे ओर उपडे विपरीत कर्मों का नाम अधर्म होता है । ये संस्कार coh 
0. Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Coll ji 
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रूप अदृश्य कर्मो के उत्पन्न करने वाले होते हैं और इस जन्म में तथा 
अन्य जन्मों में वेसा ही फल देते हैं । 

(१४) संस्कार--प्रथम संस्कार AT कहा गया है जो पृथ्वी, 
जल अग्नि वायु चारों तत्वों और मन में रहता है मौर भागामी कर्मों 
का हेतु होता है । दूसरा भावन, है जो पूर्व अनुभव याद भा जाने से 
चित्त में पदा होता है। यही अनेक प्रकार की वासनाओं का कारण 
होता है। विद्या, शिल्प, व्यायाम आदि भी बार-थार अभ्यास करके 
निपुणता प्राप्त होने का कारण भावना-संस्कार ही होता है । तीसरा 
“स्थित स्थापक' है जिसके प्रभाव से -छोड़ी हुई स्थिति फिर से उत्पन्न 
हो जातौ है! इसको लचीलापन भी कष सकते हैं, जैसे रबड़ छींसकर 
जोड़ देने पर फिर पुरानी स्थिति में आ जातीं है, भचा हरे पेड़ की 
डाली झुकाकर छोड़ देने पर फिर पूववत्‌ हो जाती है। 

जैसा कहा जा चुका है गुण पृथक्‌ वस्तु नहीं है बरन्‌ द्रव्यो फे 
त आश्रय में ही पाये जाते हैं। एक एक द्रब्य में कई प्रकार के गुण पाध 
सर जाते हैं, सबसे अधिक गृण पृथ्बी भौर जल में होते हैं जिनकी daar 

१४ है । अग्ति में ११ वायु में = और आकाश में ६ गुण बतलाये गये 

x हैं काल ओर दिशा में ५-५ भृण होते हैं। चेतन द्रव्यों में से जीवात्मा 
में १४ ओर मन में ८ गुण होते हैं । 
फर्म के पांच भेद- 
शर रव्य में गुणों के मतिरिक्त कमं का अस्तित्व भी है। बिमा द्रव्य 
कै कोई कमं नहीं हो सकता | पर गुण और कमं में यह अन्तर है कि 
गण. द्रव्य का स्वाभाविक धमं है जो उसमें सदैव उपस्थित रहता है, 
परन्तु कर्म प्रयत्न पूर्वक कुछ समय के लिए प्रकट होता है । पाँच कमं 
उत्क्षेण, भवक्षेपण, भाकु'चन प्रसारण भौर गमल के रूप में होते हैं। 
इनके कारण ओर स्वरूप इस प्रकार हैं-- 

१) नोदन--किसी वस्तु को ढकेलना, जैसे कीचड़ में पैर डालने 
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से ag हिलकर इधर-उधर होता है। (२) 'गृठत्व---भा री पन, जिसके 
कारण कोई भी पदार्थ नीचे गिरता है। (३) बेग--वस्तु दूर फेंकी 
जाती है जैसे धनुष को खींचने से वाण दर तक जाता है । (४) प्रयस्न- 
कोई भी क्रिया करते समय शारौरिक अङ्ग उठते या गिरते हैं, बह 
प्रयत्न कहा जाता है। 
इन समस्त प्रयत्नों में मनुष्य के कर्म WA और पाप शप संस्कार 
उत्पन्न करने वाले होते हैं। अन्म महाभूतों (जल, अग्नि वावु आहि) 
के कर्मों से पाप-पुण्य उत्पन्न नहीं होते क्योंकि थे अचेतन होते है । . 


धमं रूपी कमें--बेशेषिक मे भौतिक फर्मो के सिवाय श्रमी पी 

कर्भो का वर्णन किया है, क्योंकि उन्हीं के द्वारा मनुष्य के चरम लक्ष्य 
अभ्युदय’ और 'निःश्चेयस' की प्राप्ति होती है, जिसका उल्लेख ग्रन्थ को 
आरम्भ करते हो दूसरे ga में किया गया है ।. पर बेशेषिक ने केबल 
ब्राह्मण और क्षत्रिय के कर्म हौ बतलाये हैं, क्योंकि उस जमाने में ये दो. 
वर्ण ही ज्ञान के अधिकारी मौर तदनुसार व्यवहार करने बासे थे । 
मनुष्यों का जीवन कारय प्राकृतिक रूष सै aAA बलता रहता था। 
सहषि कणाद ने TAN का कर्म दान लेना बतलाया है ओर किसी को 
दान लेने का अधिकारी नहीं i पर इस प्रकार का दान वर्तमान सभय की 
गरह भिक्षा था निकम्में रहकर उदर पोषण के रूप में न था । JAF 

t स्पष्ट कहा है-कि दान को giagia दैना भीर लेना भाहिषे । ब्राह्मण 

[र समस्त समाजको शिक्षित करने, विद्या पढ़ाने का 

सिह भनक पछ APY करे थे ओर समाज एनके 
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ऋण को चुकाने के लिये उन्हें द्रव्य दान देना था । इसलिये उस समय 
का दान किसी प्रकार की दया या शिक्षा न थी बरन्‌ एक 'ऋण' को 

` चुकाना था। फिर ब्राह्मण इस प्रकार मिले हुये दान को अपने लिये ही 
नहीं रख लेते थे | वे उससे अनाथ, असमर्थ और दीन हीनों की सहायता 
सी करते ये । कितने ही त्यागी ब्राह्मण तो उस दान को. अपने लिये | 
'विल्कुल ही काम में नहीं लाते थे और स्वयं खेतों में गिरे हुये दानों को 
बीनकर उसी से अपना काम चलाते थे । सम्भवत: वैशेषिक के सूत्रकार | 
agia कणाद स्वयं ऐसे ही महान्‌ स्यागो महापुरुष थे और इसी से | 
उनका नाम 'कणभक्‌' या 'कणभक्ष' झी प्रसिद्ध है। 

ब्राह्मणों के लिये शुद्ध आहार पर भो बहुत जोर दिया गया है । 

सूत्र ६-१-६ में कहा है, तद्‌ दुष्ट भोजने ने विद्यते' अर्थात्‌ दान का 
श्रेष्ठ फल भोजन के दुष्ट होने से नष्ट हो जाता है।' आठवें सूत्र में 
कहा गया है कि 'दूषित भोजन कराने से खाने भीर खिलाने वाले दोनों 
को दोष लगता है ।' 


क्षत्रिय का कत्तं ब्य धर्म रक्षार्थ युद्ध करना हे । पर उसे धर्म युद्ध 
तभी कहा जायगा कि युद्ध करते हुये भी सदाचार और नीति के नियमों 
को न त्यागा जाय । जेते किसी निर्बल या असमर्थ पर आक्रमण करन! 
अनुखित है | यदि अपनी समानता बाला युद्ध के लिये ललकारे तो 
कभी पैर पीछे न हटाये । यदि अपने से अधिक बलवान भी अन्यायपू्वे। 
आक्रमण करदे तो भयभीत न हो और चाहे प्राण चले जायें पर युद्ध | 
पराङ्गमुख न हो युद्ध के अवसर पर क्षत्रिय के लिये नित्य नैमित्ति!. 
कर्मो को करना आवश्यक नहीं है पर आहार की शुद्धता उस समय भ॑ 
ध्यान रखना आवश्यक है । अशुद्ध आहार मति को भ्रष्ट कर देता! 
जिसके परिणाम बागे-पीछे अनिष्टकारी ही सिद्ध होते हैं । 

| Maharishi Mahesh जे पिह शह Mi kind का प्रा Eller 


विशेष ध्यान दिया गया है और इनकी विस्तारपूर्वक व्याख्या की है शे 
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तीन पद्ाथं--सामान्य, विशेष, और समवाय केवल भाव-रूप हैं और 
उनका आधार बुद्धि को अपेक्षा से होता है । 


सामान्य ओर विशेष- 


सामान्य का अर्थे हैं मामूली । इसका आशय यह है कि जब ह्म 
इस प्रकार की वस्तुओं कौ बिना विशेषता का ध्यान किये एक श्रेणी में 
रखते हैं तो वह सामन्य होता है। जैसे बहुसंख्यक घड़ों में हम प्रत्येक 
को 'घट' के नाम से पुकारले हैं, चाहे ये छोटे-बड़े, सस्ते-मं हृगे, सुन्दर 
असुन्दर कैसे भी हों । उन सबके भीतर जो एक 'घटत्व का लक्षण है 
वही 'सामारय है इसे तीन प्रकार का साना गया है । एक पर सामान्य 
दुसरा अपर-सामान्य है और तीसरा परात्पर सामान्य । सबसे अधिक 
व्यक्तियों या स्थान भें जो जाति पाई जाय वह पर सामान्य है। जसे 
वृक्ष कहने से संसार भर फे सब प्रकार के वृक्षों का बोध होता है। पर 
धाम वृक्ष कहने से केवल वृक्षों फी जाति का बोध होता है। यह 
अपर-सामाभ्य है! पर जामों में भी यदि हुए कहें कि 'कलमी आम का 
'पेइ' तो भाम की जाति भी सामान्य हो जाती है। यह पर-अपर के 
बीच.में रहने बाली श्रेणी परात्पर-साभान्य कही जाती हैं। 

सामान्य से विपरीत कों विशेष कहते gI जैसे सामान्य अधिक 
से अधिक समुदाय का भाब प्रकट करता है वहाँ विशेष कम से कम का 
भाव षतलाता है । संकड़ों घड़ों में से यदि हम एक को छाँटना चाहें तो 
उसमें अवश्य कोई ऐसी भिन्नता मिल जायगी जिसके द्वारा उसे अन्य 
सब घड़ों से पृथक्‌ किया जा सकता है। इस एक घड़े के भी विभिन्न 
भागों में कुछ अन्तर है भौर र जिन परमाणुओं से विभिन्न भाग बने 
हैं उनमें भी अन्तर है। इस प्रकार विशेष की खोज करते-करते हम 
छोटे से छोटे परमाणु तक जा पहुँचते हैं और आधार पर ड्व्यों का 
विभाग कर सकते हैं । 
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समवाय का ह्वरूप- 


णेसा कहा गया है समभाय की वाएपला धैशेषिक की अपनी विशेष 
सूश है निसे अन्य दर्शतकारों ने निरर्थक और अनावश्यक बतलाया है । 
इसका अथ तो दो पदार्थों का संयोग है, पर वह ‘aaam तभी कहा 
सा सकता है जबकि ag नित्य हो । उदाहरण के लिये हम कलम हाथ सें 


' शिकर लिखते हैं तो इन दोनों का संयोग हो गया । पर जब हम कलम 


CO. Maharis 


फो a देगे तो वह सम्बन्ध भिट भाता है। इसी प्रकार हसने किसी 
बते में व्ली जमाया तो डन दोनों का सम्बन्ध हो गया । पर जब हम 
इटी को बतत से निफाल लेंगे तो बह सम्बन्ध समवाय नहीं कहूलाया । 
नरम्‌ 'सबघाय' ऐसा सम्पन्प है कि जैसे लक्षद़ी भोर कुर्सी का अथवा 
सुत भीर नस्भ का । मदि हृ इल सब्बन्ध को मिडाना चाहें तो कुर्सी 
शौर बस्त भौ लमाप्त हो लावेंगे। इस अकार समघाय झो Tega का 
व्यापक समागम है मिसे हुम गुणी भर गुण छा संबंध भी कह सकते हैं । 


अभाब को कत्पला- 


aaf बंशेविक सुशोंबें agfa फणा मे छ: qarri फा हौ उहलेख 
किमा है, पर पौछे के साबामों ने 'अभाव' तामक एक नणय पदां की 
कल्पना शी करली | इसका आशम दो बश्तुओं का सम्धस्ध होना प्रकठ 
करता है । मह्‌ दो प्रकार का माना गया है-संसर्याभाव और अन्योया- 
भाब | संसर्गाभाव के तीन भेक हैं। किसी बस्तु की उत्पत्ति के पहले 
चो बभाष gT है। वह्‌ "प्रागभाव” कहलाता है | जैसे धागा और वस्त्र 
कार्य-कारण रूप होते हैं, पर जब तक वस्त्र नहीं बनाया जाता तो तब 
तक इनमें 'ब्रागभाव” रखता है। इसी प्रकार जब किसी वस्तु के नष्ट, 
हो जाने पर जो अभाव उत्पन्न होता है वह प्रध्वंसाभाव” है जैसे घड़ा 
के फूट जाने पर उसका मूल उत्पादन मिट्टो बनी रहती है, पर घट 
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हो गया । तीसरा अत्यन्ताभाव हैं जिसका आशय यह है कि वह वस्तु 
भूत, भविष्यत, वतमान में कभी नहीं होती । अभाव केबल बुद्धि से 
अपेक्षित है, पर वेशेषिक आचार्यो ने इसको बड़ा महत्व दिया है, क्यों 
कि वे कहते हैं कि दुःखों का अत्यन्ताभाब ही मोक्ष है थौर बही मनुष्य 
का परम लक्ष्य है। 
इस प्रकार वैशेषिक ने लौकिक पदार्थों के ज्ञान का व्यवहार से ही 

मोक्ष जैसी आध्यात्मिक स्थिति का प्राप्त होना सिद्ध किया है और 
संसारी लोगों के भौतिकवादी दृष्टिकोण देखते हुये इसकी आवश्यकता 
भी हे । सूत्रकार के मन्तथ्यों का निष्कर्षं यही है कि यह संसार प्राक्ृ- 
तिक रचना हैं, इसलिये जब तक प्रकृति के तत्वों और उसके छोटे-बड़े 
विभिन्न रूपाश्तरों को न समझ लिया जायगा तब तक मनुष्य सम्यक्‌ 
भाधरग बौर न्पबहार करने में समर्थ नहीं हो सकता । जिस प्रकार 
बतंमाव समय भें qrara विद्वान भाध्यात्मिक तत्बों की चर्चा किये 
बिमा ही saax भोर नीति के आधार पर भपने लोगों को जीबन 
मिर्वाण का मारग-दर्शव करते हैं भीर उसके द्वारा उन्होंने बड़ी-बड़ी 
ARATA भी प्राप्त करके दिखाई हैं, उसी प्रकार वैशेषिक ने अध्यात्म 
की भर्ना न करके समस्त विषयों को पदार्थ या द्रव्य के रूप में ही ग्रहण 
किया है, यहाँ तफ कि उसके विवेचन में मन भौर आत्मा भी एक द्रब्य 
ही है। पर इस समस्त falaa का afan निष्कषं यही निकला है . 

| क्ि मनुष्य को धर्मानुकूल आचरण करना चाहिये क्योंकि इसी से 

|. मश्युदय ( उन्नति या सफलता ) भोर निःश्रेयस दुःखों से निष्कृति या 
मोक्ष प्राप्त हो सकते हैं । ; 

क्योंकि कणादि ने अपने ग्रन्थ में ईश्वर और परलोक का नामो- 

Aa नहीं किया है: अपने विवेचन को प्रत्यक्ष पदार्थों या उनके द्वारा 
अनुमान किये जा सकने वाले तथ्यों तक ही सीमित रखा है इस 
लिये अनेक लोग उनकी आस्तिकता में सन्देह करते हैं उनके MAR MP Colle 
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[ घोषित कर दिया है पर हम नहीं समझते fs बंशेपिक हशेत का ध्यान . 

। पूषंक अध्ययन करने पर ऐसौ कोई पात प्रझट होती है। अध्यात्म की 

च्चा न करने पर भी कणाद ने वसे हो धामिक थाथरणों और wieni 

का आदेश छिया है जेवा कि अन्य शास्त्रों में. मिलता है । इस faa में 

| गम्भौंरता पूवंक विचार करने से इसका कारण मही प्रतीत होता है कि 

| मुख्य बात तो शुद्ध भावना और तदनुसार शुभ आचरण ही है । उसे नो 

लोग ईश्वरीय आदेश सानेकर करते हैं तो उनका मार्ग भी श्रेष्ठ है और | 
जों उसे कत्त व्य भौर सज्जनता की भावना से करते हैं ने कोई अनुचित | 

| काम नहीं करते । इतना ही नहीं बतंमान समय के बहुसंख्यक उदाहरणों | 

को देखकर तो हमको मह अनुभव होता है कि जो लोग संसार को 

बन्धन या झूठी माया कहकर ईश्वर, अध्यात्म फो ही मान्मता देते हँ 

बे आवरण की दृष्टि से कुछ और सिद्ध होते हैं, उनकी कथनी और 

करनी में काफी अन्तर दश्वाई देता है । इसके विपरीत जो अध्यात्म और 

परमात्मतत्व के सम्बन्ध में अपनी अनजानकारी को स्वीकार करके 

कत्तं ब्य ओर सज्जनता के अनुसार चलने का प्रयत्न करते हैं वे समाज 

भौर संसार की यथाशक्ति सेबा तषा उपकार करने में सफल हो जाते हैं। 

इसलिये यदि ngia कणाद ने भपने बिवेचन सें आचरण संहिता के एक 

पहलू को ही स्थान विया तो यह कोई दोष या त्रुटि की ब्रात नहीं Bi 

उन्होंने ईश्वर ओर परलोक भीवन का निराकरण महीं किया है भर 

इन विषयों को अन्य विद्वानों के विवेचन के लिए सुरक्षित रख दिया है। 


atai का विरोध--वैशेषिक में भौतिक तरवों की विशेष चर्चा 
[ होने का मुख्य कारण यह भी है कि इसकी रचन। का एक प्रधान उद्देश्य 
बोद्ध मत का खण्डन और वैदिक सिद्धांतों की स्थापना भी था । ` बोद्ध 
लौकिकतावादी थे और वेदों के साथ ईश्वर का भी खण्डन करते थे । 
TA उनका पि MUSA EKE पए RUE Collectio 
ishi h Yogi Vedi aya ( 
bed दबा जोर कहने लगे ये कि बोद्ध धर्म के प्रचण्ड तेज के कारण वैदिक | 
Doae _ अली शिमिकिीिद गई, 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
२५ 


सूर्य ga गया । अन्त में न्याय मौर वंशेषिक जैसे दशंनकारों और कुमा- 
रि भट्ट और शङ्भूराचार' जैसे धर्म प्रचारकों ने बौद्धों को पराभव 
करके वेदिक सिद्धास्तों को पुनः स्थापना कौ ऐसी स्थिति में वंशेषिक में 
भौतिक लाभ के भाधार ५'र अपना प्रचार कार्य करने बाले बौद्धों का 
खण्डस करते के लिमे यदि छसौ धरातल पर खड़े होकर प्राकृतिक तत्वों « 
की वेद सिद्धान्तानुफूल विभेचना की तो ag स्वाभाविक ही था । कहा 
जाता है कि न्याय और वैशेषिक दर्शनों के तर्को ओर प्रमाणों के घामते 
| निरुत्तर ह्लोकर बौद्ध विद्वानों ने इन दर्शनों को नष्ट-भ्रष्ट करने को हर 
तरह से चेष्टा की थरी । अन्तमें इन्हीं के द्वारा,उनका पराभन हुमा और 
वेदिक मान्यतायें पुनः प्रचलित हो सकीं। इस सम्बन्ध में छदयनाचार्य 
नामक बिद्वान्‌ की एक घटना बिद्वानों में प्रसिद्ध हो गई है, भो ग्यारहवीं 
शताब्दी में मिथिला में हुये थे सौर जिन्होंने न्याय ओर बेशेषिक के 
बहुत उच्चकोटि के ग्रन्थ लिखे ये। बे किसी समय पुरौ के प्रसिद्ध 
जगञ्नाथजी के मन्दिर में दर्शताथं गये, पर उस समय भगवान फे पट 
बन्द थे । डदयनाचार्य ने उसी समय दर्शन करने का आग्रह किया भोर 
भगवान्‌ को अपना परिचय देसे हुये उश्च स्वर से Fi 


ऐइवयंमदझत्तोसि मामवज्ञाय वतसे । 
उपस्थितेषु बोद्धेषुमद्धधीनातब स्थितिः ॥ 


अर्थात्‌--'इस समय तो आप ऐश्वर्य के घमण्ड में मेरौ अबज्ञा 
करते हैं, पर जब बोद्ध लोग आपके ईश्वरत्व का घुआंधार खण्डन करने 
लगेंगे तब आपके अस्तित्व की रक्षा मेरे द्वारा ही होगी ।' 
. बौद्ध मतानुयायी अलौकिक तत्वों कों, जिनका कोई प्रत्यक्ष अथवा 
सुदृढ़ अनुमान प्रमाण नहीं दिया जा सकता, वरन जो आत्मिक अनुभूति 
के विषय हैं अस्वीकार कश्के संसार के प्रत्यक्ष तथ्यों के माधार पर 
0. Maharishi pih करों ये पश किमेणमहुसब्मक कपि बे विकवा. कि विश्यास Colle 
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हटाकर उनके अनुयायी घनने जाते थे । इसलिए वशेषिक दरशंनकार पे 
भो भौतिक तत्वों और प्राकृतिक रचना की सवे ढंग से ब्याख्या करके 
उनके सिद्धान्तों का निराकरण किया भौर सिद्ध किया कि परलोक भौर 
परमात्मा को ससा केवल शास्त्रों में afaa होते से हौ मानबीय नहीं 
है, वरन्‌ सृष्टि रचना और प्राकृतिक तत्वों के विकास की समीक्षा करने 
से भी उसकी पुष्टि होती है। इसका कारण यही था कि शास्म्रार्थ करने 
वाले बौद्ध विद्वात्‌ तरको भोर प्रमाणों के आधार पर वाद विवाद करते 
थे ओर प्राचीन धर्म-ग्रन्थों में प्रतिपादित भाध्याल्मिक तत्वों पा ईश्वर 
सम्बन्धी विवेचन का उनकी हृष्टि में कोई मूल्य न था। 

इसलिये यदि वैशेषिककार ने भी अपनी तकं प्रणाली में परमात्मा 
की चर्चा नहीं उठाई भौर बीड़ों के निरीशवरबाद का खण्डन उन्हीं के 
भोतिकवादी सिद्धान्तों के आधार पर किया तो ag किसी प्रकार की 
निन्दा का विषय न होकर बहुत बड़ी प्रशंसा की हरी बात थी | इस पर 
हमको आज की निगाह से विचार नहीं करना चाहिये जब कि बोद्धमत 
का नास निशान ही इस देश क्षे भिड गया है, वरमू स समय की हिति 
को सामने TAFT करना चाहिये जिस समय कश्मीर से कन्याकुमारी 
तक बोद्ध धर्म का जयघोष सुनाई पड़ रहा था और वेदिक-र्मानुयायियों 
को उनके राजनीतिक तथा सामाजिक प्रभाव के सम्मुख अपते aferre 
को रक्षा करना भी कठिन हो रहा था । उस समय agfa कणाइ मौर 
महृषि गोतम ही धर्म रक्षथ कटिबद्ध हुये और उन्होंने मपनी faar, 
बुद्धि तथा तके कुशलता द्वारा बौद्ध घर्म के जोरदार प्रवाह को रोक 
कर फिर से प्राचीन सिद्धान्तों की रक्षा भौर स्थापना की। 


वेशेषिक की कुछ विशेषताथे :- 
वेशेषिक इशंन में यद्यपि सर्वत्र भौतिक तत्वों और उनके स्वरूप 
की ही चर्चा की है, पर बीच-बीच में उन्हीं के आधार पर धर्माचरण a 
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ससाज के उत्कं की हृष्टि से बहुत उपयोगी और आवश्यक है । इनमें 
इमको सबसे अधिक महत्व की बात दाम-सस्ष्वर्धी विवेचन जान पड़ा है 
निसका उल्लेख हम प्रसंगबश पीछे भी संक्षेप में कर चुके हैं । बतंमान 
स्मय में दान-प्रणाली की जोसौ दुर्दशा हो रही है नीर कुछ लोगों मे 
जिस प्रकार उसी को अपने जीवन निर्वाह का पेशा बना लिया है, वहू 
अत्यन्त शोचनीय है। जो दान-प्रणाली परमाथं की शिक्षा देने वाली 
भौर भात्मा को शुद्ध तथा सात्विक नाने वाली थी थाजकल निकम्मा 
रहकर भीख साँगने का हरामखोरी करने का साश्नन बम गई है । यदि 
ga इस सम्बभ्ध में वैशेषिक के सिद्धान्तों पर विचार और सनन करते 
हुँ तो उसका कुछ दूसरा ही रूप genar होता है। 

agi कणाद का वचन है कि दान का देना शो षरमायश्यक है 
भ्योंकि za एक पविष सामाजिक कतंव्य हैं। जिससे अनेक शुभ एर- 
squa का पोषण होता डे मौर मनुष्य की भात्मा भौ शुद्ध और छष्च 
होती है। पर साथ ही उन्होंने ag भी स्पष्ड शब्दों में कह बिया है कि- 


॥ बुद्धि qaf ददाति ॥३।१।३॥ 

दान तो aara दिया जाय, क्योंकि जो कुछ आण्त हो जाम इश्च 

ताशे में g करके अफेले द्वी उपयोग में लाने दे मनुष्य में हीन कोटि 
फी स्वार्थ बुद्धि का प्रादुभाब होता है, जिससे सामाजिक प्रगति एकती 
है और अनेक लोकोपकारी कार्यों में बाधा उपस्थित हो जाती है। पर 
बान इस प्रकार दिया जाय जैसे जमीन, बीज और atan पर विचार 
करके खेती कौ जाती है । शास्त्रों में दान का महत्व बहुत अधिक वर्णन 
किया गया हैं और कहा हैं कि मनुष्य जो कुछ दान करता है वह आगे 
चलकर-उसे सैकड़ों गुना होकर मिलता है। इसी आधार पर विद्वानों 
ने दान की तुलना खेती से की है कि जिस प्रकार खेत में एक दाना बोने से 
उसके सँकड़ों दामे मिलते हैं उसी प्रकार श्रेष्ठभाव से दान करने का प्रति- 
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इतलाता है पर साथ ही उसका कहना है कि यह तभी हो सकेगा अश्च 
तुम दान को विवेक पूवंक सोख समझकर दोगे । 


दान्‌ सदा उपयुक्त पात्र देखकर श्रद्धापूर्वक, निःस्वा्ष भाय से करमा 
चाहिये । ऐसे दान की एक विशेषता यह भौ है कि उसे जहाँ तक हो 
चुपचाप बिना फुछ आहसान शताये दैना चाहिये । आकल की तरह 
अपने नाम का डंका पीटकर दान देना ओर जितना दिया है। उससे 
कहीं ज्यादा नामवरी और प्रशंसा कौ इच्छा रखना दान के महस को 
नष्ट कर देता है । शास्त्रों में कहा हूँ कि दान से दो प्रकार के फल 
होते हँ--प्रत्यक्ष और परोक्ष । प्रत्यक्ष फल से आशय सांसारिक भोगों 
की प्राप्ति है और परोक्ष से परलोक सद्गति और आत्मोत्कर्ष का अथं 
निकलता है । धर्मतत्व को समझने वाले इनमें से प्रत्यक्ष फल को aga 
कहते हैं, क्योंकि भोगों कौ प्राप्ति का अन्तिम परिणाम मनुष्य का 
पततन हौ होता है इसलिये दान aĝa आत्मा की शुद्धता तथा सद्गति 
की इष्टि से ही देना चाहिये । दान के साथ ही दान लेने में भी ऐसी 
ही सावधानी की आवश्यता है। इसके लिये उपय्‌ क्त तीसरे सूत्र के 
पश्चात्‌ ही चोथे सूत्र में कहा गया है । 
तथा परिग्रहः ॥६।१।४॥ 
अर्थात्‌--दान लेने में भी विवेक , का उपयोग करना चाहिये । 
वान को मुफ्त का माल समझकर उसके लिए लालायित रहता और 
अपनी कुछ भी योग्यता ओर पात्रता न होने पर भी निलंज्जता पूर्वक 
उसे प्रहण करना और उपयोग में ले लाना एक बहुत बड़ा पाप कर्स है । 
खेद है कि आजकल इस सूत्र में प्रकट किए गए सिद्धान्त से सर्वथा fag- 
रौत ढंग की स्थिति हर जगह दिखाई दे रही है ।'इस समय जितना दान 
दिया जाता है उनमें से ६० प्रतिशत आँखें ara करके कुपात्रों को ही दिया 
जा रहा है। सण्डे, मुसण्डे, नशेत्राज, दुराचारी लोंग{निःशङ्कु होकर दान 
शह करते हजर उसके बदले में प बजाय, पा JAAP Colleci 
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वृद्धि करते हैं। शास्त्रों में दान लेने का उत्तरदायित्व बहुत अधिक 
बताया गया है और कुदान का परिणाम दाता और ग्रहीता दोनों के 
लिगे अनिष्टकारी लिखा है । इसी हृष्टि से दान के देने और लेने में 
वैशेषिकार ने बुद्धि और विवेक के पूणं उपयोग को चेतावनी दी है 
कि जिसका यदि पालन किया जाय तों निःसन्देह दोनों पक्ष का परम 
कल्याण हो सकता है। 

ugla कणाद का मत तो यहाँ तक है कि पापी प्रकृति के मनुष्य 
को दान देने से झी पुण्य नहीं हो सकता। सूत्र ६।१।६ में कहा गया 
है--'तह्दुष्ट भोजने न बिद्यते’ और सूत्र दै में कहा है। 'तदऽदुष्टेन 
विद्यते ।' इसका आशय यही है अन्नदान आदि में पात्र का ध्यान रखता 
सर्वोपरि हैं। यदि ata बन्द करके चाहे जिसको दान दे दिया जायगा 
तों उससे पुण्य फे बजाय उल्टा ही मिलेगा । क्योंकि दान पाने वाला 
मुफ्त माल पाकर जो कुकर्म या दुर्व्यसन करेगा उसका निमित्त कारण 
दाला ही होगा, इसलिये आणे सूत्र में स्पष्ट कह दिया गया है कि 
wa समंभिष्याहारती दोष:' अर्थात्‌ दुष्टों को दान देना तो दूर उनसे 
किसी प्रकार का व्यवहार रखना भी दोषपूर्ण है। दुष्ट की संगति का 
परिणाम कभी शुभ या सुखदाई नहीं हो सकता। किसी कवि ने भी 
कहा है 

सङ्गति कीजै साधु की हरे और की व्याधि | 

ओछी संगति क्रूर की आठों पहर उपाधि॥ . 

यदि दान के सम्बन्ध में महषि कणाद के उपदेशों का ध्यान रखते | 
तो आज हिन्दू-समाज की दशा कुछ और ही होती । आज भी हिन्दुओं | 
में इतना अधिक धन साघु, भिखारी, पण्डा, पुजारी मठ, मन्दिर तीथं, 
श्राध, ब्रहाभोज, सदावतं आदि भिन्न-भिन्न रूपों में खर्चे कर दिया 
जाता है कि उसकी गिनती करोड़ों नहीं अरबों तक पहुँच सकती है। 
यदि यह दान का घन विवेकपूर्वेक खर्च कर दिया णाता और उसे हिन्दू | 
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करने में लगाया जाय तो आज कुछ और ही हश्य दिखलाई पड़ता और 
हिन्दू जाति प्राचीन समय की तरह संधार में सर्वोच्च आसन पर 
विराजमान होती । पर अब विवेक शुष्य हो5र दान देने का परिणाम 
यह हो रहा है कि हिन्दू धर्म अन्य देशवासियों की हसी का पात्र बना 
हुआ है और वे लोग यहाँ गाँजा सुलझा की दम लगाते हुये जटाधारी 
साधुओं, मण्डिलियों अथवा तीथों में दान सेते हुये लम्बे-चौड़े तिलक- 
धारी पण्डों के फोटो छाप-छाप कर संसार को थतलाते हैं कि हिन्दू 
डिद्वान्‌ तत्वेश्ञान की दिल्लावटी वातें करते हुये यास्तव में कसे ra- 
विश्वास ओर ढोंगों का पोषण कर रहे हैं। 


कर्स-फल की प्रधासता = 


मनुष्य अपने कर्मों का कर्सा-भोकता स्वयं हौ है, इसको भी वैशे- 

विक ने स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है ओर जो लोग पुण्य को पैसे से 

खरीदने-वेचने की बस्तु समझते हैं उनकी इनमें बहुत भर्त्सना को गई 

है । fere धर्म में आजकल इस सम्बन्ध में घड़ी भ्रान्ति उत्पन्न हो गई 

है। और श्राद्ध आदि का रूप ऐसा विकृत हो गया है कि शुभकर्मो का 

हास होता जाता है। लोग समझ्नते हैं कि हम चाहे जैसे कर्म करते 

. रहे, अन्त में धन द्वारा इान-पुण्य करके उसे दूर कर ही लेगे। इतना 

हो नहीं भरने के बाद भी मृतक के नाम पर धन द्वारा तरह-तरह के 

कर्यकाण्ड करके सोचते हैं कि मृतक को परलोक में सद्गति प्राष्त हो 
जायगी । पर यह विचार यथार्थे नहीं है वैशेषिक ZT में कहा है-- 


आात्मान्तर गुण न।मान्तरेऽकारणष्वात्‌ 
भर्थृत्‌-'अन्य आत्मा के गुणों या कर्मों का अन्य आत्मा को फल 
नहीं मिलता, क्योंकि दो विभिन्न आत्माओं हें इस प्रकार फल मिलने 
का कोई क्रारण नहीं देखा जाता।' अगर ऐसा विपरीत नियम सत्य 
रोता तो जिस प्रकार 3 RAEV MP Collec 
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फल मिलता उसी प्रकार एक आत्मा के पाप कर्मो से दूसरी आत्मा को 
प्राप फल ही सिलना चाहिये था। यदि इस सिद्धान्त को सत्य मान 
लिया जाय तो संसार की सारी व्यवस्था अस्त व्यस्त हो जायगी और 
बन सम्पन्न व्यक्ति रुपये के जोर से पाप करने पर भी पुण्यात्माओं की 
गति पाने का दावा करने लगेंगे ag स्थिति आजकल अनेक अवसरों 
षर प्रत्यक्ष देखने में आती है जब व्यभिचारी और आचरणहीन राजाओं 
और पूजप्रतियों को भी दान-दक्षिणा के आधार पर 'घमं-सूति', की 
पदवी मिल जाती है और मरने के पश्चात्‌ उनकी “स्वर्गीय” आत्मा के 
गुणगान किये जाते 


हर कोई भी निष्पक्ष विचारक इस प्रकार की मान्यता झा समर्थन 
नहीं कर सकता वैशेषिक दशंनकार ने स्पष्ट घोषित कर दिया है कि 
एक भात्या के गुण--पाप पुण्य आदि दूसरी आत्मा के लिये सुख-दुःख 
फा कारण नहीं हो सकते । शास्त्रों भैं कर्म सिद्धान्तों का जो विवेचन 
किया है उसके भनुमार मनुष्य जो कर्म करता है वह बीज के दो दलों 
(भागों) में विभाजित हो जाता है एक संस्कार, दूसरा भोग । उस भोग 
को प्राप्त होते समय जैसा संस्कार मत से होता है उसी के अनुसार 
जीव उस भोग में सुख या दुःख का भाव अनुभव करता है। वास्तव में 
सुख दुःख भीग्य पदार्थं में नहीं होता वरन्‌ हमारी मानसिक भावना या 
संस्कारों में रहता है। क्योंकि एक अन्तःकरण के संस्कार किसी. दशा में 
दूसरे अन्तःकरण में नहीं जा सकते, इसलिये प्रत्येक मनृष्य को सुख-- 
दुःख की प्राप्ति अपने संस्कारों के अनुकूल ही होगी । किसी निकट या 
दूर के सम्बन्धी द्वारा दान-धर्म करने से उसकी मानसिक स्थिति नहीं 
चहल सकती और न किसी का दुःख, सुख-रूप में परिवर्तित हो सकता 
है । इसलिए सभी शास्त्रकारों तै प्रारब्ध की अटलता पर बहुत अधिक 


जोर दिया है और मुक्ति का निरूपण करले हुए Sii कह दिया है किज 
around, Ja 


balpur,MP Colle 


O uu 


Digitized By Siddhanta(eGaR@otr yaan Kosha 


तक मनुष्य अपने प्रारब्ध कर्मों को भोग कः विलकुल समाप्त नहीं 
कर लेता तब तक मुक्ति कदापि नहीं हो सकती ।. 


भावना छा महत्व- 

इस दर्शन में भावों के प्रभाव की मीमांसा भी स्पष्ट रूप से कौ 
गई हे और पाप-पुण्य का बहुत कुछ आधार भावों की अच्छाई-बुराई 
पर सिद्ध किया गया है। इस समय जब घर्म का छप विकृत हो गया 
है, अधिकांश व्यक्ति धर्म-कर्म के वाह्य रूप को ही अधिक महत्व देते 
हैं मोर उसी के आधार पर किसी मनुष्य को ज्यादा या कम घामिक 
समश्ते हैं । कहने को तो मुह से लोग कह छेते हैं कि 'ठाकुरजी भाव 
के भूखे हैं' पर सभी धामिक स्थानों में धन और निर्धन के साथ जो 
भेद-भाव पूणं ब्यवहार किया जाता है उससे प्रकट हो जाता है कि 
हमारे कहने भीर करने में साहश्य नहीं है। एक ब्यक्ति जो अनीति के 
मागं पर चल कर महीने में लाख रुपया कम ता है और उनमें से एक 
हजार रुपया भामिक कार्यों में दे डालता है, पह उस गरीब की अपेक्षा 
धामिक माना जाता है जो कठिन परिश्रम करके पचास रुपया कमा 
पाता है, जिसको उसकी कमाई में स्त्री और दो तीन बच्चों का भरण- 
पोंषण करना पड़ता है ओर जो मन्दिर में किसी पण्डित जी की कथा 
में अधिक से अधिक एक आना चढ़ा सकता है । लोग सेठ जी के अनै- 
तिक कार्यों को जानते हुये भी. उनको afer मान लेते हैं, और एक 
आना घढ़ाने वाला गरीब किसी श्रेणी में aqar हौ महीं जाता । पर 
यह आन्तरिक भावों की हृष्टि से परीक्षा की जाय तो उस गरीब के 
मन में परोपकार, धर्म, सच्चाई की भावना WA व्यक्ति- की अपेक्षा 
अधिक पाई जाती हे और समय आने पर वह धन-दान के रूप में नहीं 
तो किसी अध्य रूप में उसका परिचय भी देता है। इसी तथ्य को 
हृब्टिगोंचर रखकर सूत्रकार ने कहा है--- 


भावदोष उपधाऽरोषोऽनुपधाः 161 ३॥४। i, Jabalpur,MP Collect 
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Kama के दोष से उपधा (उपाधि-अधमं) होती है और 
भवना से अदृषित (शुद्ध) रहने से अनुपधा (अनुपाधि-धमं) होती है ।” 
इससे बाह्य कर्मो की अपेक्षा भावना को ही प्रधानता दी है। धर्म तभी 
होगा जब पुण्य-कर्मे को आन्तरिक भावना और श्रद्धा के साथ किया 
जायगा । भूखे को भोजन कराना अवश्य पुण्य कार्य है पर उसका 
बास्तविक महत्व तभी है जब हम अतिथि सत्कार को अपना कत्तव्य 
ओर आगामी जीवन से उद्धार का हेतु समझकर निरभिमानया और 
श्रद्धापू्वेक रें । यदि इसके विपरीत दान देते समय हम यह अहङ्कार 
करें कि देखो हमारे द्वारा कितने लोगों की सहायता हो रही है मौर 
अपने इस भाव को किसी प्रकार दान लेने वालों पर प्रकट भी करदें 
तो उस उस दान को सर्वया agada नहीं समझना चाहिये । महा- 
भारत की वह कथा प्रसिद्ध है जिनमें एक न्यौले का आधा शरीर चार 
रोटी का दान करने वाले के स्थान को स्पर्श करके सोने का हो गया 
था, पर जब उसने महाराज युधिष्ठिर के जगत प्रसिद्ध राजसूय यज्ञ के 
स्थान का स्पशं करके शेष आधे शरीर को सोने का कर लेने की चेष्टा 
की तो उसे सफलता नहीं मिल राकी । इस कथन द्वारा लेखक ने यही 
शिक्षा दी है कि वास्तविक सच्ची भात्रना का होता है। संसार का 
दिखाने ओर प्रशंसा प्राप्त करने को चाहे जितना बड़ा धर्म-कायं कर 
लिया जाय परिणाम छोटा ही निकलता है । 5 


वेदों को प्राभाणिकता- 


समस्त भारतीय ज्ञान-मार्गो का आधार वेद स्वीकार किया गया 
है । यद्यपि अपनी सीमित बुद्धि के कारण अथवा किसी विशेष उद्देश्य 
की पूर्ति के लिये विभिन्न विद्वानों ने वेद के पृथक्‌-पृथक्‌ अर्थ किए हैं 
ओर उससे ज्ञान, कमं और भक्ति में से किसी एक की प्रधानता सिद्ध 
की है, पर यह सबने सान। है कि वेद मनुष्य मात्र के लिये ज्ञान का 
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आते | वेदों से ही भारतीय धर्म के आचार और विचारों की धारा 
प्रवाहित हुई है । अथवा हम यह भी कह्‌ सकते हैं कि भारतीय-धर्म का 
भवन वेदों के आधार पर ही खड़ा किया गया है! यही कारण है कि 
हिन्दू धर्म में प्रचलित छः: दर्शनों में कितने ही विषयों में मतभेद और 
विवाद होने पर भी वेद को प्रमाणिकता निःसकोच भाव से स्वीकार 
की गई हैं और प्रत्येक सम्प्रदाय या पन्व ने अपने सिद्धान्तों को वेदा- 
FET बतलाया है ओर वैसा सिद्ध करने की चेष्टा की Bi 
वैशेषिक ने सृब्टि की रचना का कारण परमाणु! को बतलाया है 
और शब्द को 'अनित्य कहा है, इसकी आलोचना करते हुये अन्य दर्शन 
कारों ने उसे वेद से प्रतिकुल कहा ह । उनका कहना है कि जब शब्द 
को अनित्य माना जायगा तो वेदों को जो अनादि ओर अपौरुषेय कहा 
गथा है, उसका विरोध होता है। इसी प्रकार जब अधिकाँश वैदिक 
वर्मानुयायी सृष्टि का रचयिता ईश्वर को मानते हैं तो परमाणुओं में 
सृष्टि की रचना बतलाना क्षी वेद विरुद्ध है । पर इस प्रकार के आक्षेप 
शास्त्रार्थं और खण्डा-सण्डनः के ही सूचक हैं और हम उनको विशेष 
महत्व नहीं दे सकते । वैशेषिक दर्शनकार ने ग्रन्थ आरम्भ करके ही 
तीसरे सूत्र मैं “धर्म के प्रतिपादन के सम्बन्ध में बहुत स्पष्ट शब्दों में 
वेद को प्रमाण-स्वरूप माना हैं-- 


तद्चनाम्तायस्य प्रामाण्यस्‌ 

अर्थात्‌---धर्म के स्वरूप का निर्णय करने के लिये वेदों के वचन 
दी प्रभाण-स्वरूप हैं । इसका आशय यही है कि amog मनुष्यों का 
WA fasia नहीं होता । उन पर अपने संस्कारों, वातावरण, qaf- 
ग्रहों का कुछ प्रभाव पड़ता ही है और वे उसी के अनुकूल ज्ञान की 
व्याख्या करते हूँ । इसलिये कोई व्यक्ति चाहे कितना भी कड़ा विद्वान्‌, 
ज्ञानी और लोकमान्य हो अभ्य विचारों के आलोचक उसके विचारों में 
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सम्प्रदाय-भेक्ष से अलग है भीर जिसमें मनुष्यों को जीवन के स्वाभाविक 
ओर त्रिकालाधित निग्रम बतलारे गये हूँ । इसलिये जहाँ कहीं मतभेद 
उत्पन्न हो वहाँ उसका निर्णय वेद के आधार पर ही किया जाना चाहिये 
वैशेषिक दर्शन के अन्त में भी घूत्रकार ने इसी सूत्र को जों का त्यों 
लिखा है । अर्थात्‌ इस प्रकार उन्होंने यह प्रकट किया है कि हमने ग्रन्थ 
के आरम्भ में जो यह प्रतिज्ञा की थी कि धर्म की वेदानुकूल व्याख्या 
करके समझायेंगे वह हमने पूरी करंदी और इस ग्रष्य में जो कुछ बतलाया 
गया वह सब वेद के प्रभाण से और उनके सिद्धान्तानुकूल लिखा गया 

हम नहीं समझ्ञेंगे शि जब ग्रन्यकार इस प्रकार मुक्तकण्ठ से बेद की 
प्रमाणिकता को स्वीकार फरते हैं और उसी को अपना आधार बतलाते 


दँ तों उनका कोई अन्य निस प्रकार वेद के प्रतिकूल कह सकता है। 


रह गई 'परमाणुवाई? ओर 'शब्दानित्यवाद” की वात जिनके 
अधार पर मीमांसक और वेदाग्तियों ने वेशेषिक पर नास्तिकता का 
आक्षेप क्रिया है, वे तो अपने बुद्धि की पहुँच और विवेचन शैली से 
सम्बन्धित हैं | वंशेषिक ने परमाणुओं से ater ते प्रकृति से और वेदान्त 
ने ब्रह्म से जगत्‌ का उद्धूत बतलाया है, पर इन सबका अधिष्ठाता अथवा 
प्रेरक प्रत्येक ने ईश्वर को ही माना है। एक कहता है कि ईश्वर अपनी 
माया अथवा लीला से जगत्‌ को प्रकट करता है और दूसरा कहता है 
कि ईश्त्रर प्रकृति अथवा परमाणू में प्रेरणा द्वारा ऐसी क्रिया आरम्भ 
कर देता है जिससे सृष्टि fanin का कार्ये आरस्भ हो जाता है। इस 


aia शैली की भिन्नता का कारण यही हो सकता है कि एक भौतिक- 


वादी दृष्टिकोण से विवेचन कर रहा है और दूसरा अड्यात्मवादी हृष्टि- 
कोण से योगों को समझाना चाहता है। पर संसार में दोनो तरह के 
लोग हैं, इसलिये आवश्यकता और महत्व दोनों का ही है । जो पाठक 
जिस afa का होगा वह उसी प्रक्कार के तर्को द्वारा सन्तुष्ट हो सकेगा । 


). Mahar BARS NB Vai WEAVER MRS SA AUA Cole 


SA 
Digitized By Siddhanta (६ DS Kosha 


मनुष्यों के भिन्न प्रकार के आचार विचारों और घामिक कार्यो की 
प्रेरणा की .जाती। वैशेषिक में जहाँ आचार-विचार का जिक्र आया 
है, वहा वैदिक-करम, यज्ञ हवन, उपासना, दान, ध्यान आदि का ही 
नधान ANAT गया है। इतना ही नहीं अपने समस्त दार्शनिक 
सिद्धाश्तों का प्रतिपादन करने के उपरान्त दर्शनकार ने यही कहा है- 


हष्टानां हष्टद्रयोजनांनां हृष्टाभावे द्रयोगोऽभ्युदयाय ।१०।२।८ 


भर्थात्‌-वेदादि में जिन क्रमों का उपदेश किया गया है और जिन | 
पर इसी लोक में आचरण क्रिया जाता हैं उनकों सदैव करते रहना 
चाहिये, चाहे किसी अवस्था में उनसे कोई लाभ भी प्रतीत न हो, | 
क्योंकि अन्त में वे ही सुख और मोक्ष देने वाले हैं 1 

इस स्वीकारोक्ति के पश्चात्‌ हमको वैशेषिक विरोधियों के आक्षेपों 
में कोई सार नहीं जान पड़ता । सृष्टि विकास से क्रम और प्रलयावस्था 

- से निर्माण कायं आरम्भ होने के सम्बन्ध में उसका अन्य दर्शनों से मत- 

भेद हो सकता है पर उसके कारण उसपर कोई दौषारोपण नहीं किया 
जा सकता । इस प्रकार वैशेषिक ने यही सिद्ध किया है कि भौतिक हृष्टि 
से भी धमं का आचरण और वेद के आदेशों का पालन ही मनुष्य के 
लिये कल्याणकारी है.। सब प्रकार के पदार्थों क्रे निरूपणं से. यही 
निष्कषं निकलता है कि सृष्टि रचना में आत्मा ही एक मात्र चैतश्य 
भौर ज्ञान सम्पन्न पदार्थ है, इसलिये हम जो कुछ कर्म करे उसमें सदैव 
जात्म कल्याण और आ।त्मा के उत्थान का ध्यान रखना ही हमारा 
कत्तव्य हे | 


अधुनिक विज्ञान से बेशेबिक की श्रेष्ठता- 
इस विवेचन को करते हुये हमारा ध्यान वैज्ञानिक हष्टि से वैशे- 
पिक दशंन की श्रेष्ठता पर जा पहुंचता है । एक विद्वान ने इस दर्शन 
). Mahans aR Yaa aaa aa. W Colg 
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वर्णन किया है, वैसा अन्यत्र मिलना कठिन हैं। पश्चिमीय वैज्ञानिकों . 
इसमें सन्देह नहीं कि वैशेषिक में सृष्टि-विज्ञान का संक्षेप में जितना 
यथार्थ ने विज्ञान का विस्तार बहुत अधिक किया है पर उनका fad- 
चन केवल प्राकृतिक पदार्थो तक ही सीमित है और उसमें भी अधिक 
ध्यान इस पर दिया गया है कि संसार में जो असंखयों प्रकार के TIF- 
तिक पदार्थ दिखलाई पड़ते हैं, उसके गुण तथा उपयोगिता कया हैं ? 
इस प्रकार उन्होंने प्रकृति के एक के अनेक होने की प्रक्रिया पर ही 
विशेष विचार किया है । 


TX इन सबका मूल स्वरूप क्या है और हश्य जगत्‌ की उत्पत्ति 
के प्रहले उसमें किस प्रकार का रूपान्तर होकर सृष्टि का विकास होने 
लगता है, उस पर प्राचीन वैज्ञानिकों ने तो बहुत ही कम ध्यान दिया 
था और अघ भी वे इस दिशा में विशेष प्रगति नहीं कर सके हैं । इसका 
कारण यही है कि वे मुख्यतः जड़-प्रकृति की ही खोज करते हैं, उसी 
को अधिक महत्व देते हुँ । पर संसार में व्याप्त चैतन्य तत्व की, जिसे 
हम ईश्वर के नाम से पुकारते हैं, की तरफ उनका ध्यान आकर्षित नहीं 
हो सका हैं । इसका कारण सम्भवतः यही है कि वे आवश्यकत्ता से 
मध्चिक प्रत्यक्षवादी हैं और प्राकृतिक स्थूल पदार्थो की अपेक्षा सूक्ष्म 
तत्वों में उनकी रुचि होती है ओर न उनकी बुद्धि काम करती है । 
दूसरा कारण यह भी है कि अभी तक पाश्‍चात्य विज्ञान की परम्परा 
मुख्य रूप से नास्तिकवादी रही है, अब से सौ या अस्सी वर्ष पहले तो 
इस विचारधारा में संसार में एक बड़ी हलचल और क्रान्ति उत्पन्न 
कर दी थी । इस पूर्वाग्रह के प्रभाव से भी चैतन्य-तत्व की सत्ता को 
ठीक तरह समझने में असमर्थ रहते । 

पर अब तक के अनुभव से हमको यही प्रतीत होता है कि शुद्ध 
Masaa जिससे ईश्वर, जीवात्मा और मूल प्रकृति का विचार छोड़ 
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हष्टि रखी जाती है, मनुष्य के सानसिक विकास के लिये हितकारी नहीं 
होता । उससे लोगों में स्वार्थ की दृि बढ़ती है और बे अन्य मनुष्यों 
तथा प्राणियों के साथ अपने लाभ फा साधन-अ्रपना लक्ष्य मानकर 
व्यवहार करते ई । योरोप, अमरीका के पश्चिमी देशों के गत. दो सो 
वर्ण की वैज्ञानिक तथा राजनैतिक प्रगति पर विचार करने से यही 
निष्कर्ष निकलता है । इन्होंने अभी तक तो अफरीका, एशिया की सीघे 
सादे sy से रहने दाली निरीह जातियों के साथ ऐसा ही व्यवहार 
किया था मानो सभी एक तरह व्यबसायोपयोगी पदार्थ या सामग्री हैं । 
अब विश्वजागरण के प्रभाव से और परिस्थितियों के कदल जाने के 
कारण उस व्यवहार में अन्तर पड़ गया है पर अब्र भी अविकसित 
जातियों के प्रति उनका पुरान! मनोभाव अधिक नहीं छदला हैं । 


इसके विपरीत वैशेषिक दर्शन ने थी बद्यपिप्रकृतिके za तथा उनके 
गुण तथा कर्मों (उपयोग) का ही ga रूप से वित्रेचनः क्रिया है, पर 
उसका उद्देश्य यही बतलाया है कि.इस प्रकार के ज्ञान से मनुध्यों को 
अपनी वास्तविकता का ज्ञान हो भौर वह मानव-धर्म को समक्षकेर 
अन्य प्राणियों के प्रति दया, सहानुभूति, उदारता का वर्ताव करें । उसने 
प्रतिपादन किया है कि इस संसार में सबसे पड़ी समस्या दुःखं के छुट- 
कारा पाने की है और इसलिये agez का कल्याण इसी में है कि वह 
इसमें अनासक्त रह भर उचित व्यव्साय करना सीखे । इस सम्बंध में 
प्रस्थकार का कथन है कि संसार में हथको जितने दुःख या सुख दिखलाई 
पड़ते हैं वे बाहरी वस्तुओं की प्रतिकुलिता या अनुकूलता से ही अनुभव 
में आते हैं। जीवात्मा में तो स्वयं दुःख या सुख का स्वभाव है नहीं । 
क्योंकि यदि दुःख जीबात्मा का स्वभाव होता तो वह सदैब दुःखी ही 
; रहता ओर फिर किसी प्रकार के उत्थान या मोक्ष आदि की चेष्टा. | 
j. Manas F< Yağ (€ जली Ua वीःहैतिः 70१० 
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फिर उसे संसार में ga प्राप्ति के लिये किसी प्रकार की चेष्टा करने . 


की आवश्यकता नहीं थी । इससे सिद्ध होता है कि जीवात्मा दुःख और 


YA से परे है ओर जब तक बहु इस तत्व को समझ नहीं लेगा तक तकः 


उसकी व्यस्तता, व्याकुलता का अन्त मही हो सकता । इसके .लिये 
वैशेषिक दर्शन बतलाता है कि qa जगत्‌ में कोन-से तत्व तो जीव के 
अनुकूल हैं अर्थात्‌ उसमें साधम्यं’ संबन्ध रखने वाले। यदि मनुष्य 
प्रतिकूल है अर्थात्‌ उससे fari सम्बन्ध रखने वाले हैं। यदि मनुष्य 
इस विज्ञान को समझ जाय तो वह सहज में दुःखों से छुटकारा पाकर 
सच्ची शान्ति प्राप्त कर सकता है। ग्रन्थकार अन्त में यही निडकषं 
निकालता है कि धर्म ही जीवात्मा का सधर्मा तत्व है और द्रव्य, गुण 
कर्म, सामान्य, विशेष और समवाय छः प्राकृतिक अङ्भों के पदाथों के 
स्वरूप को समझ लेने से उसे साधर्म्यं और वैधर््य का ज्ञान हो जाता है 
और वह दुःखों से पूर्णतः छुटकारा पा सकता है । 


ध्म के निरूपण और उसका सम्यक्‌ रूप से पालन करने भें दर्शन 
शास्त्र का बढ़ा महत्व हैं । जिन मजहबों में धाभिक नियमों और कत्तं व्यों 
का उपदेश केवल आदेश के लप में दिया गया है, और वे विरुद्ध चलते 
पर लोगों को ईश्वर और नरक का भय दिलाया गया है, वे उच्चकोटि 
के धमं नहीं माने जा सकते । उसके अनुयायी भेड़-ब्षकरियों की तरह 
अपने आदि प्रचारक का अन्धानुसरण करते रहते हैं। वे कभी उन 
सिद्धान्तों की वास्तविकता अथवा सच्चाई को परखने की चेष्टा नहीं 
करते । इतना ही क्यों, वे तो इस प्रकार की भावना को भी एक agt- 
पाप समझते हैं । इसके विपरीत जिन धर्मो की नींव दर्शनशास्त्र पर रखी 
जाती है उनमें लोगों को धार्मिक नियमों और सिद्धान्तों के साथ उनकी 
युक्तियुक्तता भी बतलाई जाती है और उन पर स्वतन्त्र बुद्धि से विचार 
करने का अवसर भी दिया जाता है ! इसके परिणाम स्वरूप एक ही धर्म 
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स्वाभाविक प्रवृत्ति, देशकाल की विशेषता और व्यक्तिगत योग्यता से 
कारण एक ही लक्ष्य तक पहुंचने के लिये लोग विभिन्न मार्गों का अन्वै- 
षण Ea हैं कुछ लोग इसको धमं की कमजोरी, उनकी स ङ्गठना- 
स्मक शक्ति का अभाव मानते हैं, पर हमारा विचार है कि इस प्रकार 
का ज्ञानमूलक धमं ही स्थायी और इष्ट फलदायक हो सकता है । अन्ध- 
विश्वास के आधार पर सङ्गठित लोग क्षणिक सफलता प्राप्त कर सकते 

द हैं, पर वे आरम्भिक जोश के gae हो जाने पर fasa व्यविमूढ़ 
होकर स्वयं नष्ट भी हो जते हैं। उसके त्रिपरीत दाशंनिक ज्ञान के 
YA आधार पर प्रतिष्ठित धर्म समय के छोटे-बड़े प्रहारों के सहते हुये 
भी ASA स्थान पर स्थित रहता है अपने लक्ष्य तक पहुँच ही जाता 
है। धमं ओर दशंन का यह सामंजस्य ही हिन्दू धमं की बहुत बड़ी 
विशेषता है और अति प्राचीन अतीत से सम्बन्ध बनाये हुये हैँ 

इस दृष्टि से दाशंनिक ज्ञान का महत्व समझना और उसका अनुशीलन 
करना हमारा कत्तव्य है। 5 


“श्री राम शर्मा आचार्य 
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प्रथमोऽध्यायः-प्रथमाहिनकम्‌ 


अथातो धर्म व्याख्यास्यामः ॥१॥ 


धृत्राथ--अथ = अब (आरम्भ के लिये माङ्गलिक शब्द), धर्मं = 
धर्म की, व्याख्यास्यामः = व्याख्या करते g । 


व्याख्या--जब मनुष्य को प्रमाण आदि का पदाथं ज्ञानं हो जाय 
तब उसे धर्म के जानने की आवश्यकता होती है। ब्रह्मचर्य आश्रम में 
बिद्या्यन आदि करके जब गृहस्थाश्रम में प्रवेश करता है, तब सांसा- 
रिक विषयों में फंसकर धर्म की ओर से उदासीन हो जाता है । भोगों के 
कारण उसकी इ्द्रियाँ विकारग्रस्त हो जाती हैं और यदि वहू उन fanq- 
भोगों से बचने का प्रयत्न नहीं करता तो उसका दिनोंदिन पतन होता 
जाता है। यदि, उस समय संभल जाय तभी उत्थान होना सम्भव है, 
क्योंकि, इन्द्रियों का विकार ग्रस्त होना अविद्या के कारण होता है और 
भविद्या ही धर्म का उदय नहीं होने देती । या तो प्रारब्ध कर्म अर्थात्‌ 
पूव जभ्म के शुभ कों के फल रूप, में धर्म का उदय होता है अथवा 
धर्म का उपदेश सुनने से मनुष्य में ज्ञान की उत्पत्ति होती है । इससे 
सिद्ध हुआ कि arme आदि से प्रमाणित धर्म का ज्ञान होना 
आवश्यक है । क्योंकि घर्म का ज्ञान हुये बिना अर्थ, काभ और मोक्ष 
का यथाथ ज्ञान होना सम्भव नहीं है। इसलिये धर्म का लक्षण बनाते 


a 
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जाता है | भतः 'अथ' पद से ग्रस्थारम्भ -करना कल्याणकारी समझना 
चाहिये । 
यतोऽभ्युदय निः श्रे यसिद्धिस्स धर्म: ॥२॥ 


सूत्राथे--यतः = जिससे, अभ्युदय = यथार्थं ज्ञान अथवा तत्वज्ञान 
ओर निःश्रयसिद्धिः = मोक्ष की सिद्ध हो, स = वही, धर्म: = धर्म कहा 
जाता È | 

व्याख्या--जिसके द्वारा प्रत्येक वस्तु का यथाथं - ज्ञान प्राप्त हो 
सके, उसे धमं कहते हैं । 'यह गाय हैं, क्यों है यह गाय ? इसलिये कि 
इसमें गऊपन है। यह गऊपन ही गाय का धर्म है । अब कहते हैं कि 
गऊपन को पहचान बथा है ? गाय चार पाँव वाली होतो है। चार gia 
तो मभ्य पशुओं के भी होते हैं । तो कहा कि उसकी पछ के अन्त में 
बाल होते हैं । भैंस के पृ'छ होती है। यों कहा कि गाय के दो सींग 
होते हैं । सींग दूसरे पशुओं के भो होते हैं तो गाग्र के कण्ठ में नीचे की 
ओर कूबर लटका रहता है। ऐसा ही gar बैल के लटका रहता है । 
तो कहा कि गाय के थन होते हैं, बल के नहीं होते । इस प्रकार चार 
पाँव का पछु, पू'छ के अन्त में बाल, दो सींग कण्ठ के नीचे लटकत हुआ 
कूब्रर ओर TA यह MAA हुआ ¦ इसी प्रकार अन्य वस्तुओं का यथार्थ 
WA होना चाहिये । अब अभ्युदय अर्थात्‌ कल्याण के सम्बन्ध में कहते 


हैं। धर्म से लोक कल्याण भी सिद्ध होता है । जहां धर्म न होगा, agi 


पाप-कर्म होते रहने से आध्यात्मिक कार्यो की ओर भी मन की प्रवृत्ति 
नहीं हो सकती ओर लोकाचार अर्थाव्‌ अतिथि-सेवा, सदाचार, अहिसा 
आदि-आदि कर्मो का पालन भी नहीं हो सकता और पाप-कमों से तो 
वेसे भी दूषित रहता है ओर वहाँ हर प्रकार के दुष्कर्मों का साम्राज 
रहने से धमं का तो एकदम अभाव रहता है । इसीलिये सूत्रकार ने 


YA का अभ्युदय कराने वाला अर्थात्‌ परम सोभाग्य देने वाला ॐ? col 


. WALE TA A E के मि त कराने वाला कहा है। 
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& 1 WA 
इससे सिद्ध होता है कि जिससे तत्व ज्ञान फी प्राप्ति हौफर दुःखों की 
अत्यन्त निवृत्ति अथवा मोक्ष की प्राप्ति हो सके बही घर्म है। 


यद्वत्ञनादास्ायस्य FFE ॥३॥ 

सूत्राथं--तत्‌ - उस धर्म का, बचनात्‌ = कहने वाला होने से, 
आम्नायस्य = अन्य का (तेद का) प्रामाण्यम्‌ = प्रमाण मानते योग्य 
है। 

व्याख्या---जिस वस्तु का जिसे यथार्थ शान है, वह उसका ज्ञाता 
कहा जाता है भौर जो, रिस विषय का ज्ञाता है, वह उस विषय की 
वास्तविकता का वर्णन करे, तो उसका वह वर्णन प्रमाण समझा जायगा 
इसलिये वेद को सभी बिषप्रों सें प्रमाणित माना जाता है । क्योंकि, बेद 
में घर्म का वास्तविक रूप बताया गया है और उसमें जो कुछ उपदेश 
दिया गया है, उसका पालन करने पर वैसा ही फल होते देखा जाता 
है ! जिन-जिन अनुष्ठानों को वेदों सांसारिक भोगों की प्राप्ति के लिये 
श्रेष्ठ बताया हैं उन उन अनुष्ठानों का वैसा-वैसा फल ही होता देखा 
गया हैं। इससे यह माना जायगा कि जो अनुष्ठान पारिलौकिक सिद्धि 
के लिये कहे हैं, .उनसे पारलौकिक सिद्धि होगी ही, क्योंकि वेदों का 
रचयिता ईश्वर है और त्रिकाल महधियों मे, उनको प्रकाशित किया 
है, इसलिये उनकी प्रामाणिकता में कोई सन्देह नहीं हो सकता । इसलिये ' 
| सून्रकारनेधर्स का ज्ञान प्राप्त करने के लिये, वेद से शिक्षा लेने का 
। उपदेश देते हुये वेद का प्रयाण माना है । इससे सिद्ध होता है कि वेद 
' के सिवाय अन्य कोई प्रमाण, धमं के निरूपण में मान्य नहीं हो सकता। 


PERE धर्म विशेषप्रसुतदुद्रव्यगुणकर्म सामान्यविशेष 
| Haaa पदार्थानां सोधम्थवेधर्म्याभ्यां 
तत्वञ्चानानु निःक्च यसम्‌ ॥४॥ 


J. Maharishi NEGA vod VE Tie RRR ba MP cole] 
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फर्श, सामान्य, विशेष समय पदार्थानामु = पदार्थों के, साधम्यं = 
बेधरमाभ्याम्‌ = अपने धर्म और विपरीत धर्म के द्वारा, घर्मविशेषभ्रसतात्‌ 
=धर्म विशेष से उत्पन्न, तत्वाज्ञानात्‌ = यथार्थं ज्ञान से, निःश्रेयसम्‌ = 
मोक्ष को प्राप्ति होती है । 


व्याख्या-पदार्थं छः में--द्वव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और 
समवाय । इन वाक्यों के लक्षणों को वास्तविक रूप से जान लेने पर 
यह पहिचान हो जाती है कि ‘ag पदार्थ इस प्रकार का है अमुक कायं 
में उपयोगी है'--उसे यथार्थज्ञान कहते हैं और 'यह पदार्थ इस प्रकार 
का नहीं है, अथवा 'यह अमुक कार्थ में उपयोगी नहीं है” यह पदार्थ के 
विपरीत होने का ज्ञान है। अथवा किसी पदार्थ का वास्तविक स्वरूप 
ज्ञान होना ही यथार्थ ज्ञान और उसकी वास्तविकता से विपरीत होने 
से विपरीत ज्ञान, जेसे गाय को बैल समझना अथवा रस्सी को स 
"समझ लेना--यह विपरीत ज्ञान है । जब यथार्थ ज्ञान हो जाता है तष 
विपरीत ज्ञान रूप भ्रान्ति नष्ट हो जाती है । क्योंकि, यह समझ लेने 
पर कि मुझे जी रस्सी में सपं का ज्ञान हुआ था, वह मिथ्या भ्रम था, 
यथार्थ में यह रस्सी ही है। इस प्रकार यथार्थ ज्ञान ही तत्व ज्ञान है, 
उसके होने पर ही मोक्ष की प्राप्ति हो सकती है। जब तक यथार्थं 
ज्ञान नहीं होता, तब तक मोक्ष प्राप्ति सम्भव नहीं है । 


पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाशं कालोदिगात्मा | 
मन इति द्रव्याणि ॥५॥ 
सुत्राथे--पृथिवी = पृथिवो, आपः = जल, तेज = अग्नि, वायुः 
= वाउ, ARIMA = आकाश, कालः = काल, दिक्‌ = दिशा, आत्मा 


). Maharishi Merh Yai Varie Viswa RyRy 4९7५९ हनक Collec 


VS 
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व्याख्या--प्रथिवी, जल, अग्नि वायु और मन परिच्छिन्न, अर्थात्‌ 


एकदेशीय द्रव्य और आकाश, कॉल दिशा, आत्मा यह चारों द्रव्य 
व्यापक कहें गये हैं । 


रूपरसगन्धस्पर्शास्संख्याः परिमाणानिह्ृथकत्वं 
संयोगविभागौ परत्वापरत्वे वृद्धय, सुखदुःखे 
इच्छाद्व षौ प्रयत्नाइच गुणाः ॥६॥ . 
सूत्रार्थ--रूप, रस, गन्ध, स्पर्श संख्या, परिणाम, पृथकत्व संयोग 
विभाग, परातत्व, अपरात्व बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा द्वेष, प्रयत्न: च 
= भौर (गुरुत्व, प्रव्यत्व, स्नेह, संस्कार, धर्म अधर्म शब्द) यह चोबीस 
गुण हैं । 
व्याख्या--यह चौबीस गुण नौ द्रव्यों में रहते हैं, यह सब पदार्थ 
के धर्म कहे जाते हैं अर्थात्‌ यह गुण वैज्ञानिक खोजों और आविष्कारों 
में काम आते हैं। 


उत्क्षेपणमवक्षेपणमाकुञ्चनं प्रसारण गमनमिति 
कर्माणि ॥७॥ 

सूत्रार्थ--उतक्षेपणम्‌ = ऊपर जाना उछलना अवक्षेपणम्‌ = नीचे 
« गिरना, आकु aag = सिकुड़ना, = फैलाना, गमनम्‌ = चलना, इति 
कर्माणि = यह कर्म है | 

व्याख्या-षदार्थो के पाँच कर्म कहे हैं । प्रत्येक पदार्थं को अनुभव 
करने वाली एक-एक इन्द्रिय और मानी गई है, जेसे ऊपर जाना अग्नि 
को कर्म है, नेत्र उसके कर्म को देखता है, नीचे गिरना पानी का कर्म 
है, रसना अर्थात्‌ जीव इसके गुण का अनुभव करती है, सिकुड़ता | 
पृथिवी का कर्म है, नासिका उसका अनुभव करते वाली हैं, फैलाना | 
Ere का कर्म है-क़ान उसका अनुभव करते हैं, और चलना वायु | 


). Mahar AUA Haa iv, Karoundi, Jabalpur;MP Collect 
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सदानित्यं द्रव्यवस्कायं कारणं सःमान्यविशेषवदिति 
द्रव्य गुण कर्मणाम विशेष: USU 


सू्राथे-सत्‌ = अस्तित्व वाला, अनित्य = नाशवान्‌, द्रव्यवत्‌ = 
द्रव्य के समान, कार्यम्‌ = उत्पन्न पदार्थ, कारणम्‌ = उत्पन्न करने वाला 
सामान्य विशेषवत्‌ = सामास्य और विशेष ईसा, इति = यह द्रव्य गुण 
कर्मणाम्‌ = द्रव्य, गुण और कर्मं का, अविशेषः = विशेषता-रहित 
(inawa) धर्म है । 


व्याख्या--द्रव्य, गुण और कर्म सामान्य अस्तित्व वाले पाथं हैं । 
इनमें कोई विशेषता पाई नहीं जाती है । द्रव्य के दो भेद हैं-एक कारण 
द्रव्य और दूसरा कायं द्रव्य ! कारण कव्य यड है जिससे कार्य द्रव्य की 
उत्पत्ति होती है और काये द्रव्य उत्पन्न होने वाले द्रव्य को कहते हैं 
जेते मिट्टी से वड़ा बनता है। इसमें मिट्टी कारण द्रव्य है, क्योंकि वह 
घड़े की उत्पन्न करने वाली है । जो कारण द्रव्य हैं वे नष्ट नहीं होते 
इसलिये उन्हें निंत्य कहा गया है । जो का द्रव्य हैं, वे नष्ट हो जाने 
वाले होते से अनित्य हैं, मिट्टी नित्य है, क्योंकि वह ट्टती, फटती या 
नष्ट होती दिखाई नहीं देती । उसका कार्य घड़ा टट जाता है इसलिये 
वह afaa है और टूटने वर मिट्टी ल्प होकर मिट्टी में ही मिल जाती 
है इससे भी मिट्टी का नित्य होना मिद्ध है। इसी प्रकार कारण-गुण 
आर कारण-कमें नित्य तथा कार्य-भण ओर कार्य-कर्म अनित्य ठै | 
कारण गुण स्वाभाविक गुण को कहते हैं जैसे अग्नि का स्वाभाविक गण 
प्रकाश है, जहाँ अग्ति होगी वहाँ उसके साथ प्रकाश अवश्य होगा 
afa की एक चिनगारी में भो. प्रकाश की समक होगी । तो अग्नि के 
साथ प्रकाश नित्य है और कार्य गुणनैमित्तिक हो 1 है, जैसे स्वर्ण का 


). Maharishi मन क्षदते ही नर AA EZA ya Kan gundi, कस pur MP Collec 
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गुण नहीं है । क्योंकि, ठण्डे स्थान में डाल देने से लोहा थोड़ी देर में 
ही ठण्डा हो जाता है । इससे सिद्ध BaT कि कार्य-गुण अनित्य है । 
कारण कर्म चेतन के द्वारा सम्पन्न होने से _नित्य है और क्रिया चेत्न 
के आश्रय होने से अनित्य समझनी चाहिये । 


RATTAN सजातीयारम्भकत्वं साक्षम्यंस्‌ Hen 


शुताथ-द्रव्यगुणयोः = द्रव्य और गृण का, सजातीयारम्भकरवम्‌ 


= अपने सजातीय पदार्थ को उत्पन्न करना, साधम्यंबू = समान धर्म 
है । 

व्याख्या--द्रव्य और गुण अपने ही रूप, रङ्ग, धर्म वाले पदाथों 
को उत्पन्न करते हैं । एक द्रव्य दूसरे द्रव्य की जाति के पदार्थ को पैदा 
नहीं कर सकते । अर्थात्‌ यों समज्ञिये कि द्वव्य से गृण को उत्पत्ति नहीं 
होती । द्रव्य ही उत्पन्न होगा और गृण से गृण उत्पन्न होगा । इसी को 
सजातीय आरझ्मिक कहते हं । जैसे स्तरणं से जो आभूषण बनेगा उसका 
खप स्वर्ण जैसा ही होगा मिट्टी से बना हुआ घड़ा मिट्टी ही रहेगा । 


द्रव्याणि द्रव्यान्तरमारभन्तेः गुणञ्चगुणान्त रस्‌ ॥१०॥ 


qari — zefor द्रव्य से, द्रेव्यान्ारम्‌ = द्रव्य की विभिन्नता, 
च = और गूण = रूप आदि गृण से, गृणान्तरम्‌ = गुणों की विभिन्नता 
का, जारम्भन्ते = आरम्भ होता है । 


व्याख्या-जेसे, कारण द्रव्य से काय-द्रव्य बनता है । या यों कहिये 
कि द्रव्य के प्रमाणुओं के भिलगे से उनका कार्य घंड़ा या वस्त्र बनता हैं; 
वैसे ही रूप आदि गुणों से अपने समान रूप की उत्पत्ति होती है । जेसे 
अग्निका गुण प्रकाश है, पर जब तक चिनगारी रही, तबतक प्रकाश दिखाई 
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में प्रकाश दिखाई देने लगा । गुण की छिपी हुई सत्ता ही प्रकट होती 
है, जैसे--हल्दी ओर चूना मिलाने पर लाल रङ्ग उत्पन्न होता है, इस 
प्रकार के गुणों के संयोग से गुणों की विभिन्नता भी प्रत्यक्ष है । 


कर्म-कर्म साध्यं न विद्यते ॥११॥ 

सूत्रार्थ-कर्म = कर्म, कर्म साध्यं = कर्म को उत्पन्न करने वाला, | 
न = नहीं, बिद्यते = होता है । 

ठ्याख्या--कर्म के द्वारा कर्म को उत्पत्ति नहीं होती, क्योंकि कर्म 
सदा रहने वाला अर्थात्‌ नित्य नहीं है और जो यस्तु नित्य नहीं बह 
किसी को उत्पन्न करने वाली भी नहीं हो सकती । यदि कर्म का 
उत्पन्न होना भी मान लें तो पहिले कर्भ से दूसरा कर्म उत्पन्न होगा, 
इस प्रकार सम्पूर्ण जगत्‌ कर्म से ही उत्पन्न हुआ मान लिया जायगा । 


न द्रव्यं कार्यं कारणं न बाधति ॥१२॥ | 
सूत्राथे-च = ओर, कायंम्‌ = कार्य द्रव्य, कारणम्‌ = अपने 
कारणद्रव्य को, बाधति = नष्ट करने वाला न =नहीं है । 
व्याख्या--कोई भी कायं द्रव्य अपने कारण द्रव्य का नाश नहीं 
कर सकता, इसी प्रकार कारण-द्रव्य भी अपने कार्य द्रव्य को नष्ट करने 
में समर्थ नहीं' है । उससे सिद्ध होता है कि कार्यं या कारण-द्रव्य आपस | 
में एक दूसरे विरोधी नहीं है । क्योंकि कार्यं बनने पर भी कारण-द्रव्य | 
का अस्तित्व बना रहता है। जैसे घड़ा मिट्टी से बनता है उस पर रङ्ग 
रोगन होने पर मिट्टी का अस्तित्व रहता ही है। स्वर्णं के आभ्ूषणों 
में सोने की सत्ता रहेगी तो इस प्रकार कारण-द्रव्य की सत्ता बनी 
रहती है, परन्तु कमं के द्वारा कार्य का विनाश हो सकता है। घड़े को | 
डना या आभूषण को गला कर फिर सोना बना लेना कम॑ ही है। 
) Maharishi pao Mediar iaeia ६६४ Karoundi, Jabalpur,MP Collec 
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उभयथा शुणाः ॥१३॥। 
सूत्राथ--उभयथाऽ्= दोनों प्रकार के, गुण:--गुणों में समानता 
है । 
व्याख्या--कारण गुण और कार्य गुण दोनों समान धम वाले है । 
। क्योंकि, कारण से कार्य उत्पन्न होता हैं, इसलिए जैसा कारण होगा 
| ĝa कार्य होगा । करेले के बीजसे करेगा ही उत्पन्त होगा, आम नहीं 
हो सकता । सोने के आभूषण सोने के रूप के ही होंगे, वे सुनहले 
होंगे । चाँदी के आभूषण रूपहली होगे, वे सुनहले नहीं हो सकते | 
क्योंकि आभूषणों में उसकी कारणड्पा धातु विद्यमानता ज्यों की त्यों 
बनी रहती है । इसी प्रकार घड़े भें मिट्टी का रूप और बस्त्र में धागों 
का विद्यमान रहना प्रत्यक्ष दिखाई देता है । कुछ व्याख्याकार इस सूत्र 
का अर्थ गुण से द्रव्य और गुण दोनोंका नाश होना बताते हैँ । क्योंकि 
द्रव्य से गुण के नियम में भिन्नता है। 
कार्ये विरोधि कर्म ॥१४॥ 
सूत्रा्थे--कमंत=कर्म, कार्य-विरोधिर-कार्य कां विरोधी है। 
व्याख्या-कमं अपने कार्य से नष्ट हो जाता है। जेसे आभूषण t 
। बनाने वाला स्वर्णकार आभूषण बनाता है और जब सबका आभूषण j; 
बन जाता है, तब ag अपने कमको रोक देता है । इसी प्रकार, कुम्भकार | 
का कर्म भी तभी तक चलता हैं जब तक कि घड़ा बन नहीं जाता । 
। घड़ा बनते ही कर्म समाप्त हो जाता है । इसीसे सिद्ध होता है कि कार्थ 
| ही कम का विरोधी है अर्थात्‌ कार्ये के उत्पन्त होते ही कर्म का नाश 
हो जाता है । संयोग वियोग रूप कार्य करने वाला कमं अपने कायं से 
ही नाशको प्राप्त होता है । इससे सिद्ध हुआ कि द्रव्य अपने कार्यं और 
कारण को नष्ट नहीं करता, बल्कि, गुण ही कायं और कारणको नष्ट 


क्र दे 3, जैसे ARIN बततेपर कमेतो समाप्स होगया a षण कै 
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रूपमें कारणका यथार्थ रूप छुप गया और जो कायं रूप आश्वुषक बना 
उसमें भी कारण के गुण अर्थात्‌ सुनहलीपन का ही प्रभाव रहा । इससे | 
सिद्ध हुआ कि गुण ही सर्वोपरि है तथा कमं का विरोधी कार्य है । 


क्रियागूणवत्‌ सम वायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌ ॥१५।। 


सूचारथे =क्रियागुणवत्‌ ==क्रिया और गुण के समान, समवायि-| 
कारण=समवायि कारण होता है, sR =a, KAA, 
का लक्षण है । | 

ब्यास्या--द्वव्य उसे कहते हैं जो क्रिया को TZT कर सकता हो, . 
जो क्रिया के द्वारा अपनेको बदल शके अथवा अन्य वस्तुओं को उत्पत्त | 
कर सके । जिसका कार्य के साथ सम्बन्ध बना रहे अर्थात्‌ कार्म खूप 
में बदल कर भी अपना अस्तित्व न छोड़े तभी क्रियावन्त कारण कहा | 
जाता है । | 


दव्याशय्यगु णवान्सयोगविभागेष्वकारणमनपेक्ष इति | 
गुण लक्षणम्‌ ॥१६॥। ; 
सूत्रार्थ---्रव्याश्रयि = द्रन्ध सहारे रहने बाला, अगृणवान्‌ == | 
गुणसे रहित, संयोग विभागेषु =संयोग-वियोग के, अकारणम्‌ = बिना | 
कारण, अनपेक्ष==अपेक्षारहित हो, इति=यह्‌, गूण लक्षणमु=्=गूण के | 
लक्षण हैं। | 
व्याख्या--गुण उसे कहते है जो प्रव्य के आश्रय में रहता हो, | 
परन्तु, आक्षत होता हुआ भी द्रव्य और कर्म से अलग रहे । इसमें किसी | 
अन्य गुण को अपेक्षा नहीं और वह्‌ वस्तुओं के संयोग तथा वियोग का | 
भी कारण नहीं है । द्रव्य का आश्रित कहने मात्र से गुण का बोध नहीं . 
हो सकता था, बयोंकि द्रव्य के आश्रय में ही कर्म रहता है। इसलिए | 
FARIA उसके वर्णनको भौर भी इपष्ट करते हुए कहा है कि जो किसी | 
). Maharishi पकने NINGE E YAN Kaifin Raaja किसी //०० 
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का है, उसी के द्वार, वस्तुयें मिलती और अलग-अलग होती हैं। फिर 
कहा है कि अपेक्षा रहित हो अर्थात्‌ जिसे क्रिया और विभाग की 
अपेक्षा भी न हो क्योंकि, ag सदा वय का आश्रित रहता है । इसलिए 
इसे अपेक्षारहित कहा । इससे सिद्ध हुआ कि द्रव्याश्रित, संयोग-विभाग 
में अकारण, अपेक्षा-रहित यह लक्षण गुण के हैं । 


एकद्रव्यमगुणं, संयोगबिभागेह्वनपेक्षकारणमिति 
कर्मलक्षणम्‌ ॥१७॥ 

सूत्रार्थ--एकद्र त्यम्‌ु--एक दृब्य के आश्रित, अगुणम्‌=निगुण, 
संयोग विभागेषु --संयोग तथा विभाग के समय, अनपेक्ष=किसौ कायें 
की अपेक्षा न करने वाला कारणमुञ्कारण, इतिम्ष्यह कर्म, कारणम्‌ 
=कर्म का लक्षण है ! ५ 

व्याख्या--एक दृव्य के सहारे रहने वाला, गुण-रहित संयोग और 
विभाग में किसी और के सहयोग की आशा किये बिना, स्वयं ही कारण 
हो, वह कर्म है । अर्थात्‌ सने के आभूषण बना देता या आभूषण को 
गलाकर सोना बना देना यह कार्य कर्म का ही हैं, वह केवल उसी एक 
दूव्य के सहारे रहता है, जिसका रूप बदला जाना है, इसलिए एक 
aag और ‘अनपेक्ष’ पदों का इस सूत्र में प्रयोग किया गया है । 


द्रव्यगुणकमंणां द्रव्यं कारणं सामान्यम्‌ LSN 
सूत्रार्l--द्व्यगुणकर्मणामु=दूव्थ,गुण और कर्मका दुट्य-कारणमु 
.-.-एक दूत्य ही कारण है, सामान्यमृ=साधारण तौर पर यही बात 
मानी जाती है । 


ब्याख्या--जैसे एक पिता के कई पुत्र होतै है, वैसे एक उत्पादल 
कारण रूप दव्य, गण और कर्म तीनों ही रहते हैं। किस प्रकार 
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ही उसका गुण अर्थात्‌ रूप भी है और स्वणं है तो आभूषण 
बनाने वाला कर्म भी हो सकता है । यदि स्वर्ण नहीं होगा तो आभूषण 
बनाने का कर्म भीं नहीं हो सकेगा । इससे सिद्ध हुआ कि एक द्रव्य में 
ही द्रव्य, गुण, कर्म तीनों ही रहते हैं । 
तथा गुणाः ॥१६॥ 

सूत्रार्थ--तथा==वेसे ही, गुणा=्=्गुण भी कारण है : 

व्याख्या-जैसे द्रव्य उत्पादन कारण है, वैसे ही गुण भी कारण 
हैं। द्रव्य ममवायि कारण है और गुण असमवायि कारण है । क्योंकि 
रब्यमें रूप आदि होना तथा ऊपर उठना, गिरना आदि कर्म से ही होते 


हं । जैसे दो aadi के संयोग से एक वस्तु बने, तो उस संयोग में जो 
गुण है, वही उसका कारण । 


संयोगविभागवेवानां कर्म समानम्‌ ।।२०॥। | 

सुताथ-संथोगविभागवेगानाम्‌=संयोग, विभाग और वेग का 
केमःकम का कारण होना, समानम्‌-- साधारण धमं है । 

व्याख्या--संयोग, विभाग और वेग इन तीनों का कारण कर्म 

। दो बस्तुओंका मिलाना और उनको अलग-अलग कर देना यह्‌ कायं 

कमं का ही है और वेग, जब कमान से तीर चलने में वेग उत्पन्न होता 


है तो वह कारं भी कमं का है। इस प्रकार संयोग, विभाग और वेग | 
इन तीनों का उत्पन्न करने वाला कमं को मानना ठीक ही है। | 


न द्रव्याणां कर्म ॥२१॥ 


सुत्राथ--द्रव्याणामु==द्रव्यो का कारण, कमं:==कर्म, न==नहीं 
ži 1 
8 


ब्याख्या--द्रव्य की उत्पत्ति कर्म से नहीं ह सकती ब्य से 
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ब्यतिरेकात्‌ ॥२२॥ 

सूत्राथ--व्यतिरेकात्‌ ==व्यतिरेक होने से भी कम द्रब्य का कारण 
नहीं हो सकता । 

व्याख्या--जिस समय द्रव्य उत्पन्न होता है उस समय कर्म क 
अभाव होता है अर्थात्‌ द्रव्य कमे के बिना ही उत्पन्न होता है । द्रव्य 
की अपेक्षा नहीं है! दूसरे, कमं तो द्रव्य का उत्पन्न होने वाला कभी 
हो ही नहीं सकता क्योंकि वस्तुओं में संयोग करके कर्म स्वयं नष्ट हो 
जाता है। जैसे किसी तीर बनाने वाले का कार्य तीर बनाना है, जब 
तीर बन जाता है, तब वह तीर बनाते के कार्य को नहीं करता । इस 
प्रकार तीर रूप कार्य के उत्पन्न होने पर बनाने वाले का कर्म नहीं 
रहता । इसलिए कमे नाशवान्‌ है | तथा द्रव्य में ही कमं होता है, 
इसलिए वह उसका उत्पादक नहीं, आश्रित है! यदि कर्म को द्रव्य का 
कारण माने तो कर्म का द्रव्य की उत्पत्ति से पहले उपस्थित रहना 
आबश्यक है । परन्तु कमं द्रव्य से पहले नहीं होता, इसलिए भी उसे 
द्रव्य का कारण नहीं मान सकते 1 


द्रब्याणां za कार्य सामान्यम्‌ ।।२३॥ 


सूत्रा थँ---दरव्ययाणाम्‌ =R का,द्रव्यकार्य सामान्यम्‌ ==कार्ये रूप 
द्र्य का उत्पन्त करना सामान्य धमं है। 

व्याख्या--जैसे एक द्रव्य से ga, गुण और कमं उत्पत्ति कही 
गयी है, वैसे ही बहुत से दुव्यों से भी कायं की उत्पत्ति माननी चाहिये । 
'बहुत से धागे मिलकर वस्त्र बनता हैं, तो इसमें धागा भी दूव्य हैं और 
तस्त्र भी है । इससे सिद्ध हुआ कि दूव्य से दुव्य की उत्पत्ति हो 
है । 

गुणवैधर्म्यान्त कर्माणां कर्म ॥२४॥ 

त्रा थे--गुणवैधर्म्यात्‌ = गुणों ` से प्रतिकूल धमं वाला हो 
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से, कर्मणाम =कर्म का, कर्म> क्रामः होना, चवळ सिद्ध नहीं RI 
उयाख्या---कर्म का खूष गुणों ले एकदम बिपरीत है, अर्थात gag 
मौर गुण दोनों ही कार्य ET और गुण को छत्पन्न करते हैं। परंतु 
फर्स इनसे विपरीत धर्म वाला है, इसलिए कर्म से कर्म उत्पन्न नहीं हो 
सकता । क्योंकि, कत्त से कर्म की उत्पत्ति प्रत्यक्ष देखी जाती है, इस 
लिए भी कर्म से कर्म की उत्पत्ति सिद्ध नहीं होती । 
दवित्वप्रश्नृतयः संख्याः पृथकूत्वसंयोगविभागाश्न ।।२५।। 
सूत्रार्थ--द्वित्व प्रभृत्य: जदो प्रमृति संख्याः = संख्या, च= और 
पृथक्त्थ संयोग विभागा = मलग होना, संयोग जौर बिभाजन होना 
यह अमेक दुग्यों के कारण रूप Ba 
व्याख्या--दो या उससे बघिक का भसग-भलग होना, मिलना 
आकि गृण अनेक दृब्यों के संयोग से होतै हैं, एक दृब्य होने पर इन | 
गुणों का होना सम्भव नहीं है । क्योंकि, बहु गुण स्वाभाविक नहीं है। | 
एकते अधिक संख्या वाली बस्तु होने बर ही एक से अधिक संख्याका | 
प्रयोग होता है । एक वस्तु में दो संख्या का प्रयोग हो ही नहीँ सकता । | 


जलेमवायासासान्यकार्य कम नविद्यते ।।२६।। | 


सृत्रार्थ--असमवायाध्‌ SIARA कारण न होने से, सामान्य | 
काय म्‌ - बहुत से दृब्योंका सामान्य कामः होना, कर्म = कर्म, न = नहीं 
बिते = होता ।, 

व्याख्या-सब काय समवाय अर्थात्‌ बहुत से i से उत्पन्न 
होते हैं, परन्तु कम' असमवाय अर्थात्‌ एक दृव्य से उत्पन्न होने वाला है, _ 
इसलिए कर्म अनेक दुब्यों का सामान्य काय' नहीं हो सकता । arag. | 
यह है कि कर्म संयोग से उत्पन्न नहीं होता, बल्कि वह चेतनके प्रयत्न 
से ही होता है। हमारे शरीर में जो कर्म है, 4ह आत्मा के शरीर से 


निकलते ही समाप्त हो जाता है भोर शरीर निशचेष्ट पड़ा रहता है, MP co 
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संयोगानां द्रब्यम्‌ ।। २७।। 


सूत्रार्थे-संयोवानाम्‌ ==संयोगों का, द्रव्यम्‌ ==द्रव्य कार्य है । 
व्याख्या--अब्रयव वाला! प्रत्येक पदार्थ संयोग से ही उत्पन्न होता 
है । जब बहुत से अवयव आपस में मिल जाते हैं, तभी कार्य रूप द्रव्य 
उत्पन्न होता है । इससे यही माना जाता हैं कि संयोगके बिना अवयव 
वाला कोई पदार्थ उत्पन्न नहीं होता । परन्तु, स्पर्श गुण-रहित और पर 
-माणु रहित द्रव्य के संयोग से किसी कायं-द्रव्य की उत्पत्ति नहीं होती । 
रूपाणां रूपम्‌ ।। २८॥ 
| सूत्राथं---रूपाणाम्‌ ८ रूपों का, रूपम्‌--रूप होना साम्यं है। 
व्याख्या--रूप से रूप की उत्पत्ति होती है । जैसे धागों से बना | 
| हुआ वस्त्र घागों के ही रूप का होता है या स्वर्ण से बने हुए आभूषण i 
। स्वणं के ख्प वाले हो होते हैं | मिट्टी के अबयवों से मिलकर घड़ा i 
|. बनता है । जो रूप मिट्टी के अवयवों का होता है, वही रूप- घड़े का 
होता है । इससे सिद्ध हुआ कि रूप-रहित अर्थात्‌ अप्रकट पदार्थ से | 
किसी बस्तु की उत्पत्ति सम्भव नहीं है। | | 


| गुरुत्व प्रयत्न संयोगाना मुतक्षेपणम्‌ URE ४०१ 

| . सूजार्थ--गुरुत्व-- भार, YA संयोगानाम्‌ः्प्रयत्त और संयोग | 
इनका, उत्प्रेक्षणमु--ऊपर जाना आदि कमं समान हैँ । 

व्याख्या--किसी वस्तु में बोझ होना, उस वस्तु के ऊपर उछलने k 

का प्रयत्त और उस वस्तु के साथ हाथ का संयोग, यह सब समान कमं 

है। परन्तु इन कर्मों की आवश्यकता गुरुत्व के बिना नहीं पड़ सकती । | 

क्योंकि बोझ के कारण उसे उठाने का प्रयत्न करना होता है और तभी j 

हाथ का संयोग होता है । यदि बोझ न हो तो उस वस्तु को किसी | 


सहारे की आवश्यकता नहीं हो सकती C | | 


pi 
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संयोगविभागाइन कर्मणाम ।। ३०।। 


Jaa -कर्मण।म्‌=कर्मोका, संयोग = संयोग,च=>और, विभाग 
==विभाग होना समान है । | 
e—a और बिभाग यह दोनों कार्य कर्म से ही होते हैं, . 
इसलिए इन्हें समान कहा गया है। क्योंकि कर्म के बिना न तो कोई | 
वस्तु मिलाई जा सकती है और न कोई वस्तु अलग-अलग की जा/ 
सकती है । इसा रोनों कर्म | 
ik A Mi कारण कर्म को ही मानेना चाहिए । | 
`a ~ £~ ~ | 

Wa बनानी है तो उसे दलने के लिए alar चलाना | 
Riar । विना दले हुए दाल नहीं बन सकती l 


कारणसामान्ये द्रब्य कर्माणां कर्माकारणमूक्तम्‌ ॥३१॥ | 


S garq कारण सामान्ये=ारण कौ समानता से, द्रव्य कर्मणाम्‌ 
त अव्य तथा क्म का, कर्माकारणमृ==कर्म को उत्पन्न न करने वाला 
उक्तमृ=कहा गया है । ह 
. हा रण का सामान्य प्रसङ्क उपस्थित हो, वहां | 
द्रव्य i T क रोकि कर्म | 
Ra rE को नहीं कह सकते, क्योंकि कर्म से न तो द्रव्य उत्पत्न | 
Şi आर न कर्म ही उत्पन्न होता है । इसलिए कर्म को द्रव्य और | 
का PE! करने वाला नहीं कहा गया । परन्तु द्रव्य, कर्मको छोइ- | 
क्र उत्पन ने च र 
? गुणो का उत्पन्न करने वाला कर्म हो सकता है जैसे कि स्वर्ण को 
AA $ à 
R तपाकर za र्ग में अधिक निखार कर्म के द्वारा ही होताहै या 
$ का रूप कर्म के द्वारा है प्रकट होता है। इससे हि 
जैसा कारण होगा उससे वे < 
S ससे बसा ही कार्य उत्पन्न होगा, इसलिए कर्म से 
द्रव्य अथवा कर्म की उत्पत्ति नहीं हो सकती । र 


है 


॥ प्रथमोऽध्यायः S 
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प्रथसोऽध्यायः-द्वितोया हिनकस्‌ 
कारणाऽभावात्कार्याऽभावः ॥।१॥ 


सुच्राथ-कारण अभावातू=्=कारण के न दोसे से, कार्य-भभाषः 
=a भी नहीं होता । 

व्याख्या--जव उत्पन्न करने वाला ही नहीं, तो उत्पत्ति रूप कार्य 
कहाँ से होगा ? जव जीव होगा तभी अंकुर होगा अथवा मिट्टी होगी 
तो घड़ा बनेगा । इस प्रकार कारण होगा, तभी कार्य हो सकेगा, बिना 
कारण के कार्य कभी नहीं हो सकता। यदि बिना कारण के कायं की 
उत्पत्ति मार्ने तो कभी वस्तु का अभाब ही न रहे । | 


न तु कार्याभावात्‌ कारणाभावः ।।२।। 


सुश्राथं-तु=परन्तू, का्य-अभ्षावात्‌= कार्यं के न होने से, का रण- 
अभाव: कारण का अभाव होना, न==नहीं माना जाता | 

व्याख्या--यह्‌ नहीं कह सकते कि कार्य के न होते से कारण भी 
नहीं हो सकता । जैसे कि धुंआ कार्य बोर अग्नि कारण है, धुआं न 
होने पर भी अग्नि का अभाव नहीं हो सकता। जिह्वा का कार्य 
बोलना है ag जब चाहे तब बोले या न वोले। यदि जिह्वा न बोले 
तो यह नही माना जा सकता कि जिह्वा हैं ही नहीं । इससे सिद्ध हुआ 
कि कर्म के अभाव में जीवात्मां का अभाव नहीं हो सकता हैं । परन्तु, 
जीवात्मा न रहे तो शरीर चेष्टाहीन होता है और तब कर्म का ही 
अभाव हो जाता है । 


सामात्यं विशेषइति वुद्ध यपेक्षम्‌ । 
सुत्राथे-सामान्यविशेष ==सामान्य और विशेष, इति==यह्‌, बुद्ध 
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व्याख्या--ओ अजेकों से सम्बन्ध रखे वह सामास्य और जो कम 
से सम्बन्ध रखे वह विशेष कहा जाता हैं । इस प्रकार जो गुण बहुत-से 
तुरुषों या देशोंमें पाये जाते हैं उन्हें सामास्य कहेंगे और थोड़ैसे व्यक्तियों 
मा एकाध देशमें पाये जाते हूँ, वे विशेष गुण कहे कार्येंगे । जैसे सामान्य | 
जाति के सब लोगों को 'मनुष्य' कहते हूँ तो यह मनुष्य शब्द सामान्य | 
हुआ और मनुष्यों की किसी जाति-विशेष में जेसे-ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि | 
तो यह ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि विशेष हुआ । वह्‌ सामान्य और विशेष | 
की मान्यता बुद्धि के कारण है । अर्थात्‌ बुद्धि कहीं किसी को सामान्क्र | 
मानती है, कहीं विशेष मानती है । | 
भावोऽनुवृत्तेरेव हेतुत्वात्‌ सामान्यभेव ।।४। | 
सूआथं--भावः==अस्तिस्व और, अनुवृत्ति=बार-बारको छपलब्धि | 
` से, एवम्ब्इस प्रकार, हेतुत्वात्‌ = हेतु द्वोनेसे, सामाग्मम्‌-एद = सामान्य 
रूप ही है। 

i व्याख्या--बस्तुओंके बार-बार मिलने से उनके अस्तित्व का होगा 
सिद्ध होता है ओर इस प्रकार के अस्तित्व को सामान्य कहते हैं। जो 
पदार्थं दिखाई देते हैं, वे सब अस्तित्व बाले। ऐसा कोई पदाथं नहीं | 
है जिसकी सत्ता न हो, ओर जिसकी सत्ता है, वह सामान्य ही माता | 
जायगा । 


्रन्यत्व गुणत्वं न सामान्यानि विशेषाश्च ॥५॥ 

सूत्राथ--द्रव्यत्वगुणत्वम्‌ = द्रव्यत्व, गुणत्व, च--और, कर्मत्वम्‌ | ३ 

=कमंत्व तह तीनों, सामान्यानि=सामान्य है, च=आऔर', विशेषः | ह् 
=विशे हैं। | 


व्याख्या--द्रव्य में द्रव्यपन है, गुण में जो गुणपन है तथा कर्म 
में जो कर्मपन है, वह द्रव्य से द्रव्य का [ण से गण का और क 
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में हो होगा, तथा मिट्टी का गृण पानो में घुल जाना अथवा सन्ध्या 
आदि कर्म या भोजन बमःना, खाना आदि सब सामान्य ही कहे जाते 
हैं। इनमें कोई विशेषता नहीं है, क्योंकि wax ऐसा हौ देखा जाता है। 
अन्यत्राऽन्त्येञ्यो विशेषेभ्यः ns 

सूत्राथ--अल्त्येभ्य :-- अन्त्यावयवी में स्थित, विणेषेय: ब्ब विशेषों 
से, अन्यत्र= भिन्न को समान्य कहा है । 

व्याख्या--जिस कार्य रूप gg से दुष्प में कार्य का अस्तर न पा 
हो, उसे अन्त्यावयवी कहते हुँ । घड़े और वस्त्र भादि में यही बात 
हैं कि वे जिस रूप में बन जाते हैं, उनके उस रूप में कोई qfaia 
नहीं ga, यही उनका अन्स्मावस्व है । यह्‌ कार्म द्रब्य की विशेषता 
है । इनसे भिन्न जितमे भी द्रव्य वृत्ति के पदार्थ हैं, वे सामान्य भी & 
भौर विशेष भी हैं। जिनफी कायं-अवस्था में अलग-भल गुण पाये 
जायें, वे विषेष और एक से गुण पाधे जायें बह सामान्य । इसी प्रकार 
सब में समक्षना चाहिए | 

सदिति यतो द्रब्यगूणकर्मीसुः सा सत्ता ॥७॥ 

सूत्रार्थ--यत:-- जिससे, द्रव्गुणकमं सु = द्व्य, गुण, मर्म में, gg- 
इति--उसी की सदुरूपता हो, सा==वह, सत्ताम्ज्सत्ता है । 

व्याख्या--जिन द्रव्य, गुण, कर्म में मह प्रतीति होती हो कि 
मह्‌ हव्य है, यह गुण है, यह कमं है वही सत्ता कही जाती है। जैसे 
मिट्टी में मिट्टीपन दिखाई दे, तो वह मिट्टी की सत्ता हुई और सोने 
में सुनहलापन स्वर्ण की सत्ता हुई । इसी प्रकार सब वस्तुओं में सत्ता 


| होती है । 


| 
| 


द्रब्यगुण कर्सेभ्योऽर्थान्तरं सत्ता ॥८॥ 
सूत्रार्थे द्रव्यगुणकर्मेभ्यः == द्रव्य, गुण. कर्म से, सत्ता=-अस्तित्व 


| में fT = ja क || a 7 c t 
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तीनों में नहीं पाई जाती । यदि सत्ता एक द्रब्य में भी होती तो उस | 
्रव्य की भाँति यह भी बुद्धि कौ प्रसीति में अवश्य आती । परन्तु बुद्धि | 
की प्रतीति में आने से यही मानना होगा कि सत्ता इस तीनों से भिन्न | 
है । | 

गुणकर्मसु च भावान्त कमे न JT: NEN 


| 
सूत्रार्थ---गुणकरमं सु =गुण कर्म में, भावात्‌ == रहने से, न कर्मे == | 
वह कर्म नहीं है, च==और, न गुण:=गुण भी नहीं है । 


ब्याख्या--सत्ता को द्रव्य तो कह ही नहीं सकते, क्योंकि उसमें 
द्रव्य के लक्षण नहीं मिलते । वह गुण और क्रिया भी नहीं हो सकती | 
क्योंकि वह स्त्रयं गुण और कर्म के आश्रय में रहती है | जो, किसी के | 
न . आश्रय में रहे, वह उसके समान नहीं हो सकता । जैसे, कोई किसी के 
शरणागत है, ag उसी के पास रहता है । वहाँ रहने से लोगों को भ्रम 
हो सकता है कि आश्रयदाता यही होगा । परन्तु, यथार्थ में आश्रयदाता | 
नहीं, आश्रित होता है ओर जो आश्रित हैं वह अपना भरण-पोषण pA | 
में भी असमर्थ होते से आश्रय के समान गुण वाला नहीं हो सकता ।| 
इस प्रकार, जो सत्ता, द्रव्य, गुण और कर्म के आश्रित है, वस द्रव्य, गुण | 
या कर्म नहीं सकती और न उनके समान ही हो सकती है, बहि 
z, गुण, कर्म तीनों से अलग समझनी चाहिए । 


सामान्य विशेषभावेत य ।।१०॥ 


सूत्राथे--च==औओर, सामान्य विशेषः=सामान्य या विशेष Grac 
अश्नावेन=अभाव से उसका पृथक होना सिद्ध है । 


है व्याख्या-द्रव्य, गुण, कर्म में सामान्य होना या विशेष होना TI 


जाता है ।। जैसे मि सर्वत्र सामान्य रूप से पाई जाई है, a zi 
). Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vis कहने alaya (MMYVV), Karoundi, Jabalp gpllec 
; मिट्टी चिकनी है, ऐसा कहने से उसमें जो चिकनापन है बह मिदं “i 
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|. विशेषता सिद्ध करता गुण शब्द सर्वत्र सामान्य है, परन्तु यह रूप 
है, यह गन्ध हैं इत्यादि गुण-भेद से वे अलग-अलग हैं । फिर कोई कहे 
T कि 'यह भवन सुन्दर है” अथवा यह काला-कुरुप है। ऐसा कहने से 
भदन के रूप में सुन्दरता विशेष है और 'काला-कुलूप' भी विशेषता 
सूचक है । इसी प्रकार, कर्म शब्द सामान्य है, परन्तु यह पाप-कर्म है 
अथवा इसने पुण्य किया है। यहाँ पाप अथवा पुण्य कहा जाने से कर्म 
. की विशेषता हो गई । इसलिए सूत्रकार ने सिद्ध किया है कि द्रव्य, गुण 
और कर्म में तो सामान्य और विशेष होता है, परन्तु सत्ता में न तो 
म सामान्यता पाई जाती है और न बिशेषता । इन दोनों का अभाव होने 
| से भी ससा का द्रव्य, गुण, कर्म से अलग होना सिद्ध होता है 


kada 


| नेकद्रव्यत्वेन द्रव्यत्वमुक्तम्‌ ॥११॥ ॒ 
सूत्रार्थ--अनेक द्रव्यत्वेन== अनेक द्रव्योंमें रहने वाला, IA 1 
m i गया BI i 

I व्याख्या--जैसे द्रव्य, गुण कर्म में उनसे अलग सत्ता रहती है, 

gi उसी प्रफार अनेक द्रव्यो में द्रव्यत्व रहता है, जिससे द्रब्य का गुण और 

| कर्म से अलग पहचाना जा सके । अर्थात्‌ द्रब्यों में जो द्रब्यपन होता 

"| हेवहभी सामान्य या विशेष नहीं होता । इसलिए उसका नित्य होना 


माना जाता है। A 
सामान्यविशेषाभावेन च 11921 

| सूत्राथं -सामान्यन्5सामान्य ua, विशेषन्=विशेष के 

| अभावेनः्=न होने से भी यही मान्यता ठीक है । | 
| व्याख्या--कर्म में कर्मत्व, गुण में गृणत्व और दुव्य में दृब्यत्व 
सामान्य अथवा विशेष रूप से रहते हैं, परन्तु, सत्ता में वैसी सामान्यता 
| या विशेषता नहीं हैं, इसलिए सत्ता उन तीनों से भिन्न है। इसी प्रकार 
ह. द्रव्यत्व में सामान्य या विशेष का अभाव होने से द्रब्य भी गुण और 
zi क्षी सिण आस्क ogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collect 
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गुणेषु भावात्‌ गुणत्वमुक्तम्‌ ।१३॥ 
सूत्राथे--गुणेषु==गुणों में, भावत्‌ ==होनेसे, गुणत्वम्‌ ==गुणत्व, 
उक्तम्‌=कहा गया है। 
व्याख्या--जैसे सब द्रव्यों में द्रव्यत्व रहता हैं और वह द्रव्य, गुण 
SAX अलग हैं, वैसे हो सब गुणोंमें रहने वाला गुणत्व भी द्रव्य, गुण, 
कूम से अलग मानना चाहिए। क्योंकि, गुणों का गुणत्व भी सत्ता के 
सामाम हूँ नित्य कहा गया है । | 
सामान्यं विशेषाभावेन च ।।१४॥ 

सूत्राथ-व==और सामान्यविशेष: ्च्सामान्य विशेष के, अभावेन 

==न होने से भौ यहो सिद्ध होता है । 
F SN Eizy गुण, कम के समान सामान्य और विशेष गुणध्व 
2 में नहीं होते और इस प्रकार सामान्य और विशेष के न रहनेसे गुणत्व 
का द्रव्यादि में अलग होना सिद्ध होता है । क्योंकि द्रव्य में द्रव्यत्व, 
गुण में गुणत्व और कर्ममें क्त्व यह तीनों ही पृथक्‌-पृथक्‌ तथामित्म | 
और सामान्य, विशेष से रहित हैं । 3 | 
- कर्मसु भावात्‌ कर्मत्वमुक्तम ॥१५॥ | 
सू चाथ कर्मसु =कमं में, भावाव्‌=होने से, कमंत्वम्‌=्= क मंतव, | 
उक्तमष्ञ्कहा गया है । । | 
> व्याख्या-पत्येक्ष कमं से रहने वाले को कर्मत्व कहा गया है, | 
प्रत्येक कर्म में रहने से कर्मत्व को सामान्य ह मानता होगा । इस | 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


मकार द्रव्यत्व, गुणत्व जातियों के सतान कर्मत्व जाति भी द्रव्य ग॒ण से 
अलग ही हैं । क्योकि यह्‌ जाति ही एक दूसरे से अलग करने वाली है। | 
इस प्रकार यह तीनों जातियाँ ही अलग-अलग हैं । 

` सामान्यविशेषाभावेन च ॥१६॥ 


सूत्रार्थ-चः=और, सामान्यबिशे नामान - 
3 पि a विशेष mE c 


) Mahari, भिसि होता है । around 


rs Set y 


| 
ollec 


| 


f 
| 
| 


He १ atoe. Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha [ za 
व्याख्या--यदि कमं में रहने बाला कमंत्व, कमं में रहने वाले 
सामान्य और विशेष वाला होता तो द्रब्य, गृण, HAA उसकी गणना 
| होती, परन्तु, कमंत्व में सामान्य और विशेष 4 है, इसलिये यह तीनों | 
| से पथक्‌ है ऐसा स्पस्ट सिद्ध होता है । 
के सदिति लिगाविशेषादृविशेषलिगाभावाच्चैको ` 
भावः ॥।१७॥ 
_ सूत्रार्थ -सत्‌-इति-लि ङ्ग-अविशेषात्‌ == विशेषता वाले लक्षण के 
हीने से, थ==ओर विशेषलिङ्ाभावात्‌ और विशेष लक्षण के न 
मिलने से, भावः==सत्ता जाति, एक:==एक है । 
च्याख्या--सत्ता का अर्थ है अस्तित्व” | कोई वस्तु प्रत्यक्ष है 
तभी उसकी सत्ता है | वस्तु का अस्तित्व साधारण तौर पर सब जगह 
पाया आता है। इसलिए वह सामान्य है, उसे विशेष नहीं कह सकते 
और द्रव्य, गूण, फर्म की सत्ता जाति एक-सी है। यदि उसमें कोई भेद 
होता तो भिन्नता के भी लक्षण दिखाई देते । परन्तु ऐसा नहीं होने से 
मर कोई विशेष लक्षण न मिलने से तीनों की सत्ता जाति समान है 
तथा सामान्य धमं वाली । 


॥ प्रयमोऽध्यायः-द्वितीयाह्लिकं समाप्त ॥। 


f ` 
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द्विहीयोध्यायः-प्रथसाहितकम्‌ 


रूपरसगन्धस्पशंवती पथित्री ।॥१॥ 


सृत्रार्थ--पृथिवी =पृथिवी, रूपरसगन्धन्ञ्रूप, रस, गन्ध और 
स्पर्श धर्म वाली है । 

व्याख्या--पृथिवी में रूप, रस, गन्ध स्पर्श यह गण हैं । परंतु यह 
गुण मिले हुए कहे गये हैं, यदि अलग-र कहें तो रूप अग्नि का गृण 
है, रस जल का गुण, गन्ध, पृथिवी का गुण और स्पर्श वावु का है! 
यहाँ संयुक्त गुण इसलिए कहे हैं. कि पञ्चभूत संयुक्त हैं और पृथिवी 
उन सब में अत्यन्त स्थुल है, इसलिए पृथिवी में सभी के गुणों का 
आभास मिल जाता है मतः पृथिवी में रूप, रस, गन्ध और स्पर्श 
सभी गूणों का समावेश मानना चाहिए 


रूपरसस्पर्शंवत्य आपो द्रवा: स्निग्धाः ।।२।। 


सूत्रार्थं--आप:->जल, द्रवा,=पतला, स्निग्धा:==चिकना तथा 
रूपरसस्पर्शबत्यः=रूप, रस, स्पशे वाला है । 

व्याख्या--जल पतला और चिकना होता है, इसीलिए बहते 
वाला ह । उसमे रूप, रस और स्पर्शं यह तीनों गुण हैं। पानी दिखाई 
देने से रूप वाला है, पीने से ठण्डा, उष्ण, खारा, मीठा मालूम 
हो जाता है, इसलिए रस है और छूने से ठण्डा या गर्म का पता 
लग जाता है । इसलिए जल में अग्नि और वायु के गुणों का भी समा- 
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तेजो रूप स्पर्शवत्‌ ।।३॥। 


| सूत्रार्थे--तेजः= अग्नि, रूपस्पर्णवत्‌ ==रूप और स्पर्श के समान 

व्याख्या--अग्नि के रूप तो है ही, स्पश गुण भी है । अग्नि प्रत्यक्ष 

दिखाई देती है इसलिए रूप गुण वाली है और उसको छुने से ही जल 

| ` जाता है, इससे स्पर्श गुण भी प्रत्यक्ष ही है। इस प्रकार अग्नि में वायु 

| के गुण कः समावेश हो जाता है या यों कहिए करि अग्नि की लपटों 

| स्पश से गम हुआ वायु गर्म स्पर्श वाला हो जाता है, इससे भी अग्नि 
। में स्पर्श गुण होना सिद्ध होता 


| स्पर्शान्‌ वायुः ।।४।। 

| सत्रार्थ--वायुः==वाथु, स्पर्शवान्‌--स्पर्श वाला है 1 

| व्याख्या--वायु का गुण, स्पशे है। उसमें जो ठन्डक होती है, 

वह जल के संयोग से और गर्मी है, वह अग्नि के संयोग से है, क्योंकि. . 

| शीतया उष्ण.वायुका लक्षण नहीं है। वायु में रूप नहीं होता,. 

। इसलिए यह दिखाई नहीं देता । जैसे, कहते है कि आज हवा बड़ी 

` उण्डी लग रही है, तो इस अनुभव से वायु का ठण्डा होना जल के 
संयोग के कारण ही समझना चाहिए और गर्म लू का चलना तेज धूप 
से होता है । 


ते आकाशे न विद्यते ॥५॥ 
सूत्रार्थ त गुण, आकाशेन आकाश में विद्यते=्=विधमान, 


न=नहीं हूँ । 

व्याख्या--रूप, रस, गुण, स्पर्श जो गुण कहे हैं वे आकाश में 
। नहीं रहते। आकाश में जो नीलापन दिखाई देता है यह जल के कणों 
| का है । आकाश पञ्चभूतों में सबसे सूक्ष्म है, इसलिए उसमें उन चारों 
| Mah Ehh MaR ogi Wve (AAAI (होता के. JIlr, MP Collect 


f 
f 


ai a: 
| 


igitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosh 3 
i | यैशे घिक-दर्शन 


६६ 
सूक्ष्म द्रव्य में स्थूल द्रव्य आ जाय । जैसे पानी ठण्डा होता है, परन्तु 
अपने से सूक्ष्म अग्नि के संथोग से गर्म हो जाता है, परन्तु अग्नि की | 
उष्णता पानी से ठण्डी नहीं हो सकती । विभिन्‍न तत्वों के गुण मिलने | 
से ही उसमें विशेष गुण होने की प्रतीति होती है । परन्तु, इससे सिद्ध | 
होता है कि आकाश में अन्य तत्वों के गुण नहीं मिल पाते । 


सपिजेपुमधू च्छिष्टानाम रिन संयोगा हद्रव्यत्वमद्भः 
सामान्यम्‌ ॥६।। 
` सृत्रार्थ--सर्पिजंपुमधूच्छिष्टाना;--घृत, लाख, मोम भें, अग्नि 
संयोगाद्‌ =आग के संयोग से, द्रवत्वम्‌ = द्रवता अर्थान्‌ बहने का रूप 
पतलापन हो जाता, अद्भिः==जल में यह सामान्यमु=सामान्य 
2) | 


8 


व्याख्या--जल का सामान्य गुण पतला होना है, परन्तु घी, | 
लाख और मोम आदि पदार्थों में यह गुण स्वाभाविक रूप से नहीं 
होता । जब इन पदार्थो को आग- पर गमं किया जाता है, तभी यह 
इसलिये वहना या पतला होना इनका सामान्य धर्म नहीं माना जा 
सकता । | 


त्रपुसीसलोहरजतसुवर्णानामग्निसंयागादुद्रवत्वपद्ि: 
सामान्यम्‌ ।।७॥। 


सु्ाथ--्रपुमीसलोहरजतसुवर्णानाम्‌ == राँग, सीसा, लोहा, चाँदी 
स्वर्ण में अग्निसंयोगावु ==आग के संयोग से है, द्रवत्वम दिभिः = पानी | 
में यह गुणसामान्य रूप से है। | 


व्याख्या--रॉग, सीसा आदि धातुएं भी आग पर ही पिघल | 
) Maharishi sus Y gar ९९9४० OS KA मे lleci 
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पतलापन साधारणतया विद्यमान रहता है। पानी का जम कर बरफ 
हो जाना विद्युत संयोग से होता है, क्योकि, जल का स्वाभाविक गुण 
पतला होता है, जमना नहीं है । 


विषाणी ककुदवान्‌ प्रान्ते arafa: सास्नावान्‌ इति गोत्वे 
इष्टं लिगमु sli 


सूत्रार्थ--विषाणी>+सींग, ककुद्ा तु-कन्घे के कूबड़ वाली, प्रान्ते 
बालधिः==पूंछ के अन्त से बाल वाली सास्तावान्‌=्=गले के नीचे 
लटकती हुई खाल वाली होना, इति=्=्यह, गोत्वे=गऊपन के, इष्टम्‌ 
प्रत्यक्ष, लिंगमुन्=यक्षण हैँ । 

व्याख्या--गौ के लक्षण कहें हैं सींग कन्षे का कुबड, पूछ के 
नीचे की ओर बाल, गले के नीचे लटकती हुई खाल आदि गऊ के इन 
लक्षणों को ही गऊपन कहा गया है । 


वायोः Ugi 


सूत्रार्थ-स्पर्शः= छुना, च=ही, वायोः=वायु का गुण है। 

व्याख्या--जैसे, गऊ में सींग आदिः लक्षण के गऊपन होता कहां 
है, वैसे ही, बायु का लक्षण स्पशं कहा है । क्योंकि वायु प्रत्यक्ष तो 
दिखाई नहीं देता, परन्तु शरीर को उसके चलने त चलने का अनुभव 
होता है, वैसे वायु के चार लक्षण माने जाते हैं-स्पशं कम्प धृति 
'शब्द' pgri तिनका आदि को उड़ाकर ले जाना ही धारण करना है 
इससे 'वृति’ समझना और घक्ष आदि की शाखा' हिलाना यह "कम्प 


Bi 
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=q, इति=यह, वायु:=वायु का, च=ही, अहृष्टलिग:-- दिखाई | 
न देते वाला चिह्न है । | 
| 

- UTE E ~ e ` fè | 
व्याख्या--यदि यह शङ्का करें कि स्पर्श तो पृथिवी आदि का गुण| 

है, तो सूत्रकार उत्तर देते हैं, कि यह शङ्का ठीक नहीं है; क्योंकि स्पर्श 
वाः अ डो | 
i d का ही गुण है, प्रथिवी आदि का नहीं है । जल का स्पर्श शीतल, | 
अग्नि का गर्म परथिवी का गर्म न ठण्डा स्पर्श है, परन्तु वायु का स्पर्श | 
गम न ठण्डा अपाकज होने से बिलक्षण हैं । इसलिए, इस स्पर्श को वायु! 
का लक्षण मानना चाहिए। _ | 


| 
अद्रव्यवत्वेन KH ।।११।। | 


थ्‌ ब्य त्वेन | 
सुत्रार्थ --अद्रव्यवत्वेन = भिन्न द्रव्य का आश्रय होने से रव्यमूः्= | 
वायु द्रव्य हैं । “YA | 


3. ia आदि के समान ही वायु भी द्रव्य है क्योंकि, वह 
TA Rea का आश्रय है। यद्यपि वायु का द्रव्य होना प्रत्यक्ष नहीं है, | 
अनुमान से ही माना जाता है। जैसे गुण, कर्म आदिका आश्रय होनेसे | 
WAA द्रव्य हैं, वेसे ही-स्पर्ण और क्रिया का आश्रय होने से वायु का. 
द्रव्य होना सिद्ध होता है । : | 


क्रियावत्वादू गुणवत्वाच्च ।।१२। | 
| 
| 


त्वा ए तालि --क्रियावत्वात्‌=क्रिया वाला होने से, चन्5और, गुण 
त्वात्‌ =गुण होने से वा i ; हे 
J= वाला होने से वायु का द्रव्य होना सिद्ध है । | 


` सियाल्या जिसमें क्रिया ओर गुण है, वह द्रव्य है और वायु र 
स्पर्श गृण JAT क्रिया यह दोनों हैं, इसलिए वायु के द्रव्य होने की भी | 
अमान्यता नहीं वनती । क्योंकि गुण-क्म के आश्रित गण. कर्म नहीं . 

Collec 
| 
| 
|| 
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अद्रग्यत्वेन नित्यत्वमुक्तम्‌ 114311 


सूश्राथ-अद्रव्यत्वेन=वायु का कारण अद्रव्य दोतेसे,ईनि त्यत्वम्‌ == 
वायु का नित्य होना, उक्तम्‌=कहा गया है । 

व्याख्या-वायु नित्य अर्थाव्‌ नष्ट होने वाला है, क्योंकि उसकी 
उत्पत्ति किसी द्रव्य से नहीं हुई पृथिवी आदि तो अवान्तर प्रलय में 
भपने-अपने कारण द्रव्य में लीन हो जाते हैं, परन्तु, वायु को स्थिति में 
कोई परिवर्तन नहीं होता, वह ज्यों का त्यों बना रहता है, अर्थात्‌ प्रलय 


` काल में वायु लीन नहीं होता । इसमे वायु का नित्य होना सिद्ध 


होता हे । क्योंकि अनित्य वस्तु की स्थिति निरम्तर एक जसी नहीं 
रह सकती । 
वायोर्वायु सम्मू््छनं नानात्वे लिङ्गम्‌ ।।१४।। 
सूत्रार्श--वायोर्वायु सभूच्छंतम्‌=वायु का वायु से भिन्त चलना, 
उनके, नानात्वे==अनेक होने का, लिंगमु==लक्ष है। 
व्याख्या--यह प्रत्यक्ष देखा जाता है कि विभिन्न दिशाओं से 
चलता हुआ वायु भभूड़ा (चक्र) बनकर घूमता हुआ ऊपर उठने 
लगता है। उस समय प्रतीत हीता है कि एक वायु, दूसरे वायु को उठा 
कर ऊपर 'ले जा रहा है। यद्यपि वायु प्रत्यक्ष दिखाई नहीं देता, परन्तु 
तृण या धूल के ऊपर उठने से उसका अनुमान होता है । एक दिशा से 
चलता हुआ वायु दूसरी दिशा से चलने हुए वायु से टकरा कर उसे: 
रोकता है इससे वायु का अधिक होना सिद्ध होता है । 
वायुसन्निकषंप्रत्यक्षाऽभावाव्‌हृष्टैलिङ्ग न विद्यते ॥१५॥ 
सूत्रार्थ--वायुसन्तिकषेन्=वायु सम्बन्ध का, प्रत्यक्षाऽभावात्‌= 
प्रत्यक्ष अभाव होने से, दृष्टमू-स्पर्श हृष्ट, लिगमु=चिल््‌, न विद्यते= 
हीं है । 


नह्‌ 
Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collect 
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व्याख्या-वायु केसम्बन्ध का ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं देखा जाता, इसलिए | 
उसका लक्षण स्पर्शं भी इष्ट अर्थात्‌ प्रत्यक्ष नहीं कहा जा सकता, क्योंकि, | 
स्पशे भी प्रत्यक्ष दिखाई नहीं देता वल्कि अनुभव से ही जाना जाता है। 
यदि यह कहें कि प्रत्यक्ष नहीं तो लक्षण भी नहीं हो सकता ? इसका | 
समाधान यह्‌ है कि वायु बाहरी इन्द्रियों से नहीं दिखाई देला परन्तु, 
त्वचा द्वारा उसके स्पर्श का अनुभव होता है, इसलिए, वह भी प्रमाण | 


ही है। 


सामान्यतोहृष्टाच्चाविशेष: ।।१६।। 


सून्रा्थं--च--और, सामान्यतोहष्टात्‌ >>सामान्यतोदृष्ट (अनुमान 
प्रमाण) से, अविशेष:च्ब्ब्सामान्य रूप से ही वायु की सिद्ध है । 


व्याख्या--वायु द्रव्य है और दिखाई न देने वाला है, इसलिए 
उसकी सिद्धि अनुमान प्रमाण से होती हैं क्योंकि जो वस्तु प्रत्यक्ष नहीं | 
हैं, परन्तु उसका अनुभव त्वचा के स्पशं होने से होता है उसका अस्तित्व 
तो मानना ही होगा । 


तस्मादागमिकम्‌ ।।१७।। 


सुत्राथे-तस्मात्‌= प्रमाणानुसार, आगमिकम्‌= वायू की सिद्धि 
वेद से भी हैं । 


व्याख्या- -वायु का होना अनुमान से तो सिद्ध है ही, वेद ने भी 
वायु की सत्ता को माना है और उसे नित्य द्रव्यों के अन्तर्गत कहा है । | 
. Maharisi fao {oa Mez ANRE aa aa Cole 


| 
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संज्ञाकर्म त्वस्म l लिङ्गम्‌ ॥१८।॥ 


सूचाथ--तु=परन्तु, संज्ञा कर्म==संज्ञा ओर कर्म, अस्मद्विष्टानाम्‌ 
=उन विशिष्टों का, लिंगमु-लक्षण है । 


व्याख्या--नाम और कर्म ही विशिष्ट व्यक्तियों को विशेषताओं 
को प्रकट करते हैं । वेदार्थ कर्त्ता ऋषियों के नाम वेद मन्त्रों के साथ 
आने से उनके द्वारा कही गई शाखाओं, उपनिषदों, वेदाड्गों से प्रत्यक्ष 
है कि नाम और कर्म के द्वारा ही प्रसिद्धि होती है । इसका आशय यह 
भी है कि जो लोग शुभ कमं करते हैं, उनको प्रशंसा होती है और बुरे 
कर्मे करने वालों की निन्दा होती है और वे बदनास हो.जाते हैं। 
इसलिए अच्छे कर्म करने चाहिए । 

्त्यक्षप्रवृत्तत्वादू संज्ञाकर्मणः ।।१६।। ` 

सूत्रार्थ--संज्ञाकमंथ, --संज्ञ। और कर्म वाले को प्रवृत्तत्वात्‌ ==सब 
वस्तुओं की प्रवृत्ति होनेसे, प्रत्यक्ष == प्रमाण है । 

व्याख्या-जिसे, जिस वस्तु का नाम मालूम हो और उस वस्तु 
को बता सकता हो, वही उस विषय का जानने वाला है ।. मोक्ष आदि 
का ज्ञाता ईश्वर है, वही सब वस्तुओं का नाम रखते बाला और प्रवर्तक 
है, इसलिए वही उनके साधन भी कह सकता है। उन साधनों का 
उल्लेख वेदों में है और उतके संज्ञा तथा कर्म का उपदेश भी वेदों से 
ही प्राप्त हो सकता है । 


` निष्क्रमणं प्रवेशनमित्याकाशस्य लिङ्गम ।।२०॥ 


सूत्रार्थ-निक्रमणम्‌=बाहर निकलना, प्रवेशनमु= एविष्ट होना 


Mahakama kwa कषक (MAA Kaur Jabalpur,MP collect 
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व्याख्या--आकाश का अर्थ है--आकाश का स्थान, जैसे द्वार 
आदि । दोवार में तो कोई जाना-आना नहीं. कर सकता, दरवाजे से 
ही घुस सकता या निकल सकता है । इस प्रकार आकाश के लक्षण कहे 
हैं । कूप, घडा आदि में भी जो स्थान होता है वहू आकाश कहा जाता 
हैं । घड़े में भी आकाश होना मानते हैं । 
तदलिगमेकद्रव्यत्वात्कर्मंगः ।।२१।। 
सूत्रार्थ-तत्‌--वह बाहर निकलता या घुसना रूप, कर्मण:== 
कर्मे, एकद्रव्यत्वातु प एक द्रव्यके होने से, अलिग६=्=आकाश के लक्षण 
‘adi हो सकते । | 
व्याख्या-निकलना और घुसता रूप, स्पर्श वाले द्रव्यों के 
हैं और आकाश अस्पर्श है, इसलिए यह लक्षण प्रकाश के नहीं हैं। 
कम ता द्रब्य के सहारे रहता है । जो द्रब्य प्रत्यक्ष है उसी में क्रिया है | 
आकाश प्रत्यक्ष नहीं है, इसलिए वह क्रिया मं समर्थ नहीं हो सकता । 
इसलिए निकलना, प्रविष्ट दोना रूप कर्म आकाश के चिह्न नहीं माने 
जा सकते । o t 
कारणान्तरानुक्लृप्ति वैधर्म्याच्च ।२२।। 
सूत्राण-चम= और, कारणान्तरानुक्लूप्ति= उसमें, कारण का 
अन्तर होने तथा वैधर्म्यात्‌ = विरूपता होने से, आकश का वह लक्षण 
नहीं है । 
व्याख्या-आकाश समवाय रहित है, इसलिए वह किसी वस्तु का 
समवायि-कारण भी नहीं हो सकता । इसलिए gaar निकलना यह 
दोनों कमं आकाश के सिद्ध करने में प्रमाण नहीं माने जा सकते । 
कारण भाव नहीं, वह कार्य को उत्पन्न ही नहीं कर सकता । समवायि 
का अर्थे संयोग है, यह पहले बता चुके हैं। आकाश किसी से संयक्त 
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संयोगादभावः HAU: ।।२३।। | 

सूत्राथ-ससोगातु== संयोग के, अभावः==न होने से, कण: 
कमं या आकाश नहीं है । 

व्याख्या--आकाश कर्मे का निमित्त d भी नहीं है । निमित्त 
कारण उसे कहते हैं, जो किमी कार्य” के हेतु हो । यदि कहे कि कर्म ही 
आकाश का कारण हैं ऐसा भी नहीं है, क्योंकि कर्म समवायि, 
असमवायि निमित्त कोई शी कारण नहीं। इसलिए, कर्म के द्वारा 
आकाश की सिद्धि किसी प्रकार नहीं हो सकती । फिर कर्म तो स्वयं 
उत्पन्न होने वाला भी नहीं है, क्योंकि कर्म की उत्पत्ति कर्ता के द्वारा 
होती है कत्ता के कार्य से विरत होते पर कमं नष्ट हो जाता है । 

कारणगुणपुर्दकः कायंगुणहृष्टः ॥।२४।। 

सु्राथे-_कार्य गुणःऽ काये रूप गुण, कारण गुण, पूवंक, कारण 
भूतगुण से; हष्ट:==प्रकट होता है । | 

ज्याख्या--कारण से कार्य की उत्पत्ति है । जैसा कारण होगा 
उससे वैमा ही कायं उत्पन्त होगा । मिट्टी से घड़ा बनेगा, वस्त्र नहीं 
बनेगा, लाल रङ्ग के पदार्थं से लाल रङ्ग की वस्तु ही तैयार होगी, 
नीले, पीले या अन्य रङ्ग की नहीं होगी । जो गुण कारण में होंगे, वही 
गुण कां में होंगे । इससे यही सिद्ध होता है कि कारण होगा तो कार्ये ' 
होगा अन्यथा नहीं हो सकता । 

कार्यान्तराऽप्रादुर्भावाच्छन्दः स्पर्शवतामगुणः 11२५॥ 

सूत्रार्थ--शव्द:-शब्द, स्पर्शवतामु अगुणः-पृथिवी आदि का गरुण | 
नहीं हे क्योंकि, कार्यान्तरा-=कार्यं के अन्तर से, अप्रादुर्भावाद= 
उत्पत्ति होने से ही सिद्ध होता है । 


थिदी आदि के रूप गुण 1 आदि में अन्तर नहीं होता, 
Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collect 
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वे सब समान रूप से उत्पन्न होते हैं, इसलिए शब्द को प्रथिवी, तेज, 
जल, वायु का गुण नहीं मानते हैं । यदि शब्द इनका गुण होता तो वह 
समान रहता, कभी-कभी तीक्न से तीब्र और मन्द से मन्द नहीं हो 
पाता । 


परत्र समवायात्प्रत्यक्षत्वाच्च नात्मगुणो न 
मनोगुणः ।।२६।। 


रूत्रार्थ--प रत्र -- शब्द आत्म द्रव्य में, समवाथात्‌=संगुक्त रहने 
से आत्म गुण:=आत्मा का गुण, a= है, च--और प्रत्यक्षत्वात्‌ 
a होने से, मनोगुण'=मन का गुण (भी), न=्=नहीं 
l 
व्याख्या--आत्मा के गुण ज्ञान आदि किसी बाहरी इन्द्रियों से 
प्रत्यक्ष नहीं होते और शब्द कान से सुनाई देता है, इसलिए वह आत्मा 
का भी गुण नहीं हो सकता । मन के जो गृण हैँ, वह भी प्रत्यक्ष नहीं 
हैं; परन्तु शब्द प्रत्यक्ष है, उसे मन का गुण भी नहीं कह सकते | 
S सिद्ध हुआ कि शब्द आत्मा का या मन का भी गुण नहीं 
है । 


परिशेषाल्लिगमाकाशस्य ।।२७।। 


सूत्रार्थे --परिशेषात्‌ = परिशेष से, ; आकाशस्य-- आकाश का 
लिङ्गम=लक्षण हैं । 
व्याख्या--प शब्द गुण है, इसलिए, उसको किसी रव्य कां 
आश्रित होना चाहिए । वह प्रथिवी, जल, अग्नि, वायु का गण नहीं है 
तो उसे आकाश का गूण मानना होता और परिशेष अनुमान से यह 
Ji Maharishi aah हेणक्ि/ माद iia GAMM. Karoundi, Jabalpur,MP | 
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्रव्यत्वनित्यंत्वे वायुना व्याख्याते ॥२८।। . | f 


सूत्राथ--वायुना=वायुना==वायु जैसा ही, आकाश का द्रव्यत्व 
द्रव्यपन है, नित्यत्वे=उसका नित्य होना, व्याख्याते=कहा गया है । 
वायु नित्य है, उसी प्रकार आकाश नित्य है, क्योंकि उसको सत्ता 
किसी अन्य वस्तु के द्वारा नहीं है । शब्द इसका गुण है, इसलिए यह 
द्रब्य है । : 


तत्वं भावेन ॥२९॥ 
सूत्राथं--भावेन=्=सत्ता के समान आकाश भी, तत्बमु=्=तत्व 
हैं । 
व्याख्या--जैसे द्रव्य, गुण कर्म में विद्यमान सत्ता तत्व हैं, वैसे 
आकाश भी एक तत्व है। क्योंकि आकाश न तो परमाणुओं के संयोग 
से बना है और न उसमें अभ्य द्रव्यों का समावेश ही है। इसलिए 
आकाश एक ही तत्ब ही है । 


शब्दालिगाऽविशेषा्विशेर्वालगाभावाच्च ।।३०॥। 

सूत्रार्थ --शब्दलिगाऽविशेषात्‌ =शब्द, रूप को विशेषता न होने 

से च=आर, विशेष लिगाभावातून्=विशेष लक्षण का अभाव होने से 

आकाश का होना सिद्ध है । 

व्याख्या-शब्द ही आकश का रूप है, इसलिए बह सामान्य है, 

उसमें कोई विशेषता नहीं है और जब उसमें कोई विशेष लक्षण नहीं 

है, तब उसके अनेक होने का भी प्रश्न नहीं उठता । इसलिए, आकाश 

एक है, यही सिद्ध होता है। 
तदनुविधानादेकपूथ कत्वञ्चेति ॥३१॥ 

क्‍ Maharishi पन्ना Yogi Weare “hav AER के Jabalbur, MP Collect 
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विधान होते से, एकपृथकत्वस्‌ एक yaşa भी है । 

व्याज्या---आकाश शब्द का समवाय कारण है, इसलिए उसमें 
संयोग और विभाग क्री भी सम्भावना होती है । सत्ता के समान प्रत्येक 
में रहने पर भी वह एक है और जो एक होगा, वह मिलेगा भी और 
अलग भी होगा | आकाश एक तो है ही, साथ ही विभु होने से, सबसे 
बड़ा भी है। तात्पर्यं यह है कि किसी वस्तु का एक कहा जाना ही 
उसके पृथक होने का सूचक है इससे सिद्ध होता है कि आकाश शब्द 
आश्रय होने से, उसका समवाय कारण हैं और शब्द आकाश का ही 
गुण है । इस प्रकार पृथिदी, जल, अग्नि, वायु, आकाश आदि का 


लक्षण कहा गया है तथा इस सूत्र में 'इति' पद आह्लिक की समाप्ति का 
सूचक है । 


॥ द्वितीयोऽध्य़ायः-प्रथम आहिनक समाप्त ।। 


द्वितोयों ध्यायः-दवितीया हिनकम्‌ 


पुप्पवस्त्रयोः सति सन्तिकर्षे गुणाराश्प्रादुर्भावो वस्त्रे 
गच्द्य।ऽभ्ञावालिगम्‌ ॥१॥ 


पु वाथ--पुष्पवस्त्रयोः ==फूल और कपड़े का सन्निकर्षे-- पार 
स्परिक संयोग, सति= होनेपर, वस्त्रे--कपड़े में, गन्धाऽभाव लिंगम्‌ 

z है = 

गन्ध का अभाव रूप लक्षण है, युणान्त राऽध्रादूर्भावो == उसमें गुण का 

` अन्तर उत्पन्न नहीं होता । 


त्याख्या --का्य-गुण से भिन्न को गुणान्तर कहते हैं, जैसे कपडे 
के अवयव रूप धागों का गुण ठण्डा या गमं होना नहीं है, वैसे ही न 
). Mana आती नवी पके कं? | 
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| बस जाता है और प्रतीत यह होता है कि कपड़े में ही गन्ध है । इसी 
प्रकार गन्ध जल आदि का भी स्वाभाविक गुण नहीं हो सकता । 


व्यवस्थितः पुथिब्या: गन्धः UZI 


सू्राथे-गन्धः== गन्ध, प्रथिव्यामु"-पृथिवी का, व्यवस्थितः== 


स्वाभाविक गुण है । 

व्याख्या--पृथिवी का स्वाभाविक.गुण गन्ध है । क्योंकि उसमें 
जल, तेज, वायु के परिणाम भी मिले हुए हैं इसलिए प्रथिवी में अपने 
गुण के अतिरिक्त इन तत्वों के गुण भी पाये जाते हैं, परन्तु गन्ध ही 
ऐसा गुण है जो पृथिवी को दूसरे द्रव्यों से अलग सिद्ध करता है । 


ऐतेनोऽणता व्याख्याता ।।३।। 


सूत्रार्थ--एतेन=्=इसी प्रकार, उष्णताम=गर्मी, व्याख्याता कही 
गई है । 

व्याख्या--जँसे पृथिवी का गुण गन्ध कहा है, वैसे ही अग्नि का 
गुण उष्णता समझा चाहिए। जैसे गन्ध पृथिवी का स्वाभाविक 
गुण हे, बैसे ही उष्णता अग्नि का स्वाभाविक गुण है | यदि कहें कि 
लोहा भी गमं होते देखा जाता है और उससे हाथ-पांव आदि जल 
जाते हैं । परन्सु लोहे में गर्मी अग्नि के संयोग रे ही होती है। 


तेजस उष्णाता ।।४॥ 


सूतरार्थ--तेजसम्= अग्नि का गुण उष्णता=गरमी है । 

व्याख्या---ऊपर के सूत्र में गन्ध के समान ही उष्णता को गुण 
माना है .। परन्तु इस सूत्र में स्पष्ट कर दिया है कि उष्णता अग्नि का | 
गुण है । पृथिवी या जल आदि में. जब कभी उष्णता प्रतीत होती है, 


न] Zp ०से। शोर हैं।॥810)/8 (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP C 
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अप्सु शीतता ॥५॥ 
सूत्रार्थ--अप्सु-"जल का स्वाभाविक गुण, शीलतान्=ठण्डा 
होना है । 
व्याख्या--जैसे प्रथिवी का गुण गन्ध और अग्नि का गुण उष्णता 
है, वेसे ही जल का स्वाभाविक गण शीतलता है । 


अपरस्मिन्नपरं युगपच्चिर क्षिप्रमिति काल 
. लिनानि nen 

सूत्रार्श--अपरस्मिन्‌=अपर (और), I= का ज्ञान 
युगफ्तु=एक साथ, चिरमु=देर, क्षिप्रमु-शीघत्रता आदि, इति==यह, 
कालजिगानि==काल के लक्षण हैं । l 

व्याख्या--अपर में अपर का ज्ञान और पर में पर का ज्ञान 
अर्थात्‌ यह पहिला है, यह पिछला है, एक साथ है तथा देर का यह 
जल्दी का ज्ञान ही काल का लक्षण कहा गया है। जैसे अमुक व्यक्ति 
देर से आया, अमुक व्यक्ति पहिले आया इससे देर का और 'पहिले का 
समय जान होता है । अमुक-अमुक व्यक्ति साथ-साथ आये इससे दोनों 


के एक समय त्राने का ज्ञान होगा । इसी प्रकार और भी समझना 
चाहिए । i 


anana E 


द्रव्यत्वनित्यत्वे वायुना व्याख्याते ।।७।। 
gf >. Sy 7: ~ 

सुत्राश--द्रव्यत्व नियत्वे=द्रव्य और नित्य होना, वायुना==वायु 
के समान ही, व्याख्याते==कहा गया zi 

व्याख्या--जैसे वायुको द्रव्य और नित्य कहा गया है, वैसे ही 
काल भी द्रव्य और नित्य है, क्योंकि, वह्‌ संख्यादि गुणों का आश्रय है, 
इस लिए उसे द्रव्य कहा है और आवान्तर रचना (Afa रचना) में 

. Mahar En ERG निश्कासन), around, Jabapur.M” C 
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तत्वं भावेन ।।८।। 


सत्रार्थ--भावेन=्=सत्ता के समान, तत्वमु=काल एक ही 


है । 
व्याच्या--जैमे सत्ता, द्रव्य, गुण, ड तीनों में रहती हुई भी 
एक ही हैं, वेसे ही काच भी भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान, तीनों में व्याप्त 
रह कर एक ही है । यदि यह शंका करें कि भूत, भविष्यत्‌,'वतेमान 
यह तीनों काल अलग माने जाते हैं तो, ag एक कँसे हुआ? तो 
इसका समाधान यह है कि भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान यह तीनों काल 
के विभाग हैं, इसलिए इन्हें अलग-अलग नहीं कह सकते । कपड़ा था, 
इस प्रकार कहने से कपड़े की बीती हुई अस्वथा का, और कपड़ा है, 
इससे वर्तमान अवस्था का ज्ञान होता है, इस प्रकार भूत, भविष्यत, 
वर्तमान का भेद अवस्था भेद से ही है । 


नित्येव्वभावादनित्येषु भावात्कारणे कालाख्येति NEI 


सूत्रार्थ--नित्येषु -- नित्य पदार्थो में अभावातर जून होने से | 


अनित्येषु == अनित्यों में, भावातू==होते से, कालाख्या=काल को भी 


कारण=मानना चाहिए | i £ 
व्याख्या--काल नित्य पदार्थों में नहीं हैं, अनित्य पदार्थो में 


माना जाता है, इसलिए काल का भी कोई कारण होना ही चाहिए । 


जैसे आत्मा नित्य पदार्थ है, उसके साथ काल का संयोग नहीं होता, 
परन्तु अनित्य पदार्थ घड़ा, वस्त्र शरीर आदि के साथ काल का योग 
होता है, इसलिए अनित्य काल का साथी काल हैं, और काल फो 
काल ही कहेंगे, क्योंकि, काल का कारण काल ही हो सकता है । 
अर्थात्‌ भूत 'भविष्व्रत्‌ वर्तमान रूप काल की उत्पत्ति काल से ही 
है | 'इति” पादं से काल सम्बन्धी विषय का समाप्त होना समझना 


MahaR3fR,ahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP C 
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| इति gaffa यतस्तद्दश्यं लिगम्‌ !।१६॥ 


सूत्रार्थे इति = यह, इदम्‌ इति=इघर है, यतः==वह्‌ उधर है 
तत्‌=वह, दिश्यम्‌=दिशा का लिङ्गम्‌ लक्षण है। 


व्याख्या--जिससे ऐसा ज्ञान हो कि यह इधर है, वह उधर हैं 
इसे दिशा-ज्ञान कहते हैं । साथ हीं पूर्वं पश्चिम आदि कहकर भी 
दिशा का ज्ञान होता है। यह ज्ञान बहुत सरल है, जैसे-अमुक व्यक्ति 
पूवं का रहने, वाला है उससे समझ में आ गया कि वह कहाँ रहता 
होगा । 


्रव्यरनित्यत्वे वायुना व्याख्याते ।।११॥ 
सूत्राथे-वायुना == वायु के समान, द्रव्यत्वनित्यत्वे = दिशा का भी 
द्रव्य और नित्य होना, व्यांख्याते=कहा गया है। 


व्याख्या-जेसे वायु स्पशं वाला होने से द्रव्य और अद्रव्य होने से 

नित्य है, वैसे ही दिशा भी पूर्व, पश्चिम और भेद वाली होने से द्रव्य 

` और कायं न होने से नित्य हैं, क्योंकि दिशा अपने अस्तित्व के लिए 
किसी दूसरे की अपेक्षा नहीं करती । जो किसी दूसरे की अपेक्षा करे 
वह्‌ वस्तु अनित्य होती है । i 


तत्वभावेन ।।१२।। 
; सूत्राथ--भावेत्र--सत्ता के समान, तत्वमू->दिशा एक हैं । 
व्याख्या--जैसे, सत्ता को एक कहा गया है, वैसे दिशा भी एक 
है पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, ऊपर, नीचे आदि उसके सेद हैं, वैसे 
Es एक ही है! 
कार्येविशेषेण नानात्वम्‌ ॥१३॥ 
सृूत्रार्थ--कार्य विशेषतान्ङकायं की विशेषताके कारण, नानास्वन 
Maharishi Ma दशा अनेक, लिखा AE daya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Colleci 
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व्याख्या--दिशा एक ही है, परन्तु कार्य की अनेकता के कारण 
बहुत दिखाई देती हैं । कहने को दिशाऐ' हैं, परम्तु वे कार्य के 
कारण ही ऐसी होती हैं। जैसे एक मनुष्य पूर्व की ओर जाता है, दूसरा 
मनुष्य उत्तर की ओर जाता है, तो यह उस मनुष्य के अलग अलग 
ओर जाने के सम्बन्ध से ही भेद मालूम होता है। परन्तु दिशा सब 
ओर व्याप्त होने से एक ही है । 


आदित्संयोगादू भूतपूर्वाद्‌ भविष्यो भूताच्च l 
प्राचो ।।१४॥ 

सूत्रार्थ--भूत पूर्वात्‌ ==बीते हुए, भविष्यतु--आगे होने वाले, 
चर-और, झूतातू==वतंमान में होने वाले, आदित्य संयोगात्‌ == सूयं 
के सम्बन्ध से, प्र।चीम=पुदे कहते हैं । í > 

ब्याख्या--भूत, भविष्यत, वर्तमान इन तीनों समयों में सूर्य के 
संयोग से प्राची या पूर्व कहते हैं। अर्थाव्‌-जिधर सूर्य उदय होता है, 
वह पूर्व है, उदय हुआ यह सूर्य का भूत सम्बन्ध और उदय होगा इसे 
भविष्य-सम्बन्ध जाना जाता है । 


तथा दक्षिणा प्रतीच्युदीची च ॥५॥ 


सूत्रार्थ-- तथा. उसी प्रकार, दक्षिणस्-दक्षिण, प्रतीची८+पश्चिम, 


च--और, उदीचिम्=्उत्तर हैं | 
व्याख्या--जैसे सूर्य उदय के सम्बन्ध से पूर्व दिशा है, वैसे ही सूर्य 
छुपाने वाली दिशा को पश्चिम बहते हैं! सूर्य की ओर मुख करके 
खड़े होने पर यह दिशा पीठ पीछे रहती है। दाहिती और रहे वह 
दक्षिण और बायी ओर रहे दह उत्तर दिशा कही जाती है । इस प्रकार 
००6 ठं जसु केवसम्ो (री, Ren Jabalpur, MP Collect 


¢ 


bó t | 
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एतेन दिगन्तरालानि व्याख्यातानि ॥१६॥ 
सूत्राथे-एतेन=इन्हीं के सामने, दिगन्तरालानिञ्च्कोणों की 
दिशा, व्याख्यातानि=कही गयी है । 
व्याख्या-पूर्वं, पश्चिम आदि के समान ही कोणों में स्थित उप- 
दिशायें मानी जाती हैं । इनकी सिद्धि भी सूयं से ही होती है । 


सामान्य प्रत्यक्षादू विशेषात्रत्यक्षाद्‌ विशेषस्मृतेश्च 
संशयाः ॥१७॥ 


सूत्राथं--विशेषाप्रत्यक्षातृ- विशेष धमं के अप्रत्यक्ष होने से, 
सामान्यप्रत्यक्षात्‌=सामान्य धमं के प्रत्यक्ष होने पर, च= आर, विशेष- 
स्मृतेः=विशेष कमं की स्मृति होने, संशय= संशय रहता 
है । 

के व्याख्या--जब किसी विषय की परीक्षा में संशय न हो, तभी 

उनकी परीक्षा पूर्ण होती है । यदि विशेष लक्षण प्रकट न हों तो सामान्य 
लक्षण से और उस सम्बन्ध की से भी परीक्षा हो सकती, परन्तु 
उस परीक्षा में संशय बना रहता है । जैसे कोई पुरुष कपड़े 'पहिने 
हुए खड़ा हैं, तो उसके कपड़ों की सामान्यता के बिना चेहरा देखे भी 


कहेंगे कि यह पुरुष ही है, उसके पुरुष न होने का संशय तभी होगा, 
Å जब वह कोई ऐसा कपड़ा पहिने होगा, जिसे साधारण रूप से पुरुष 
नहीं पहिनते । l 

$ E च हृष्टवत्‌ ॥१८।॥ 


e धर्म के समान, च--ही, हष्टमू 
दिखाई पड़ने वाला धरम संशय उत्पन्न करने वाला है । 


व्याख्या--पहले कभी अनुभव किया और बाद में प्रत्यक्ष हुआ 
कार्य सं सकता ch 
aharishi क वाला ह सकता हैं 1 हि, KA AE YA mae जो (हि ollec 


| 
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पहिले अनुभव किया जा ,चुका है । अथवा किसी जानवर के सींग 
दिखाई पड़े तो यह किसके होंगे ? गाय के या हिरन के ? गाय के और 
हिरत के सींगो के सामान्म-रूपसे बहुत अन्तर होता है और वह अन्तर 
प्रत्यक्ष दिखाई देता है । इसलिए, इसमें सन्देह नहीं होता, परन्तु गाय 
और नीलगाय के सींगों में, किसके हैं, यह सन्देह हो सकता है। 
यथा हृष्टमयथाहष्टत्वाच्च ।।१६॥ 
सूत्रार्थ--च=्=ओर, यथाहृष्टम्‌ = देखी हुई वस्तु के, अथवा 
हृषटत्वातु = वास्तविक रूप में न देखने से संशय होता है । 
व्याख्या--पहिले जिस वस्तु को जिस रूप में देखा हो बाद में 
बह वस्तु दूसरे रूपमें दिखाई दे तो संशय होता है कि यह वस्तु वही 
है या दूसरी है? जैसे, पडले किसी पुरुष को दाढ़ी सहित देखा . बाद 
में उसे दाढ़ी मुड़ाते हुए देखकर संशय हो सकता है कि यह पुरुष कोई 
दूसरा तो नहीं है। ~ 
विद्याऽविद्यातश्च संशयः ।॥।२०॥ 
सू्रार्थ-विद्या==विदा, च==और अविद्यातः=अविद्या से, संशयः 
,=संशय उत्पन्न होता है । 
व्याख्या--विद्या और अविद्या से भी संशय उत्पन्न हो जाता 
- है अथवा यों कहिए कि far अर्धात्‌ जानना और अविद्या अर्थात्‌ न 
जानना-किसी वस्तु के fava में कुछ जानकारी है, कुछ नहीं है, तो 
उसके पहिचानने में संशय हो सकता है। हमको कोई बूटी जंगल से 
लानी है, उसके आकार प्रकार के सम्बन्ध में हमने सुना है, परन्तु पूरी 
तरह उसकी जानकारी नहीं है, तो उस बूटी को पाकर भी संशय 
रह सकता है कि यह जड़ी वही है या कोई दूसरी है । 
श्रोत्र ग्रहणे योऽर्थं : स शब्दः ॥२१॥ 
सूत्रार्थ शश्रोत्रन्=क न, यःप=5जिस, अर्थेः= विषय को, ग्रहण == - 
hari REMEN goar ह्‌ ७१:७७ शर हैं ॥)।१/५५), Karoundi, JabalpurMP Collect 
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व्याख्या--शब्द उसे कहते हैं, जिसे कान सुन ले । अथवा शब्द 
कान से ही सुना जा सकता है । सभी इन्द्रियों के अपने-अपने नियत 
विषय है तेत्र का कार्य देखना, जिह्वा का कार्य रस ग्रहण करना या 
आस्वादन करना, त्वचा का कार्य स्पर्श अनुभव करना; हाथों का कायं 
बोझ आदि का उठाना अथवा अन्य कार्या करना, पावोंका काय चलना- 
फिरना, नासिका का कथय सू घना है, वैसे हीं कानों का कार्या शब्द को 
ग्रहण करना है । क्योंकि, शब्द नेत्र या अन्य इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण 
नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार देखना, सू घना, रसास्वादन करना, 
स्पशं अनुभव करना आदि कार्या कान नहीं कर सकते | वे तो केवल 
शब्द को ही ग्रहण कर सकते हैं और शब्द आकाश का गुण है, इसलिए 
कानों का आकाश तत्व द्वारा उत्पन्न होना माना जाता है । इससे सिद्ध 
होता है कि शब्द को ग्रहण करने वाले कान ही हैं अथवा यों. कहना 
चाहिए कि कानों का विषय शब्द है उसे कानों के द्वारा ही सुना जा 
सकता ZI 


तुल्य जातीयेष्वर्थान्तर भूतेषु विशेषस्य उभया 
इष्टत्वात्‌ ॥२२।। 
सूत्रार्थ-- तुल्यजातीयेषुम्= समान जाति वाले गुणों में, और अर्था- 


हे न्तर भूतेषु--असमान जाति वाले भूतों में, विशेषस्य-- विशेष के धर्म 
उभयया दोनों प्रकार, दुष्टत्वातु-- दिखाई पड़ने से संशय होता 

YA 

U 

ह व्याख्या --शब्द गुण है या भूत अर्थात्‌ द्रव्य है यह संशय होता 


è । क्योंकि, शब्द कान से सुना जाता है, इसलिए गुण प्रतीत होता है । 
जैसे रूप रस आदि गुण इन्द्रियों के विषय हैं, वेसे ही शब्द भी कान 
Ma सुना जाने के कारण इन्द्रिय का ही विषय हुआ और द्रब्य हलका- 
भारी होत्रा है, वैसे ही शब्द भी हलका-भारी होने से उन ग्रणों फ्रा 
aharishi AREA ASH ह्यु Hidaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur, MP ड 
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सूत्रार्थ--एकद्रत्यत्वात्‌रूएक ia होने से शब्द, द्रव्यम्‌ ==द्रव्य 
=नहीं है । 
व्याख्या--शब्द एक द्रव्य से उत्पन्न होता है और एक द्रव्य में ही 
रहता है, इसलिए, वह द्रव्य नहीं हो सकता । क्योंकि, कोई कार्य द्रव्य 
एक द्रब्य से उत्पन्त नहीं होता, और द्रव्य किसी द्रव्य के सहारे भी नहीं 


_ रहता । इससे सिद्ध होता है कि शब्द द्रव्य नहीं हैं । क्योंकि, एक ही 


वस्तु के परमाणुओं के मिलाने पर काय द्रव्य नहीं बन पाता यह बात 
विज्ञान द्वारा प्रत्यक्ष सिद्ध है । 


नापि कर्माचाक्षुषत्वात्‌ ।।२४॥ 


सूत्रार्थ-- अचाक्षुषत्वातू ==्आँखों से न देखा जाने के कारण, कर्म 
—कमे, अपि==भी न==नहीं है ! 

व्याख्या--शब्द कर्म भीं नहीं है, क्योंकि, कमं आँख से देखा 
जाता है । परन्तु शब्द आँख से नहीं देखा जाता, कान से ही सुना 
जाता है, इसलिए उसे कम भी नहीं मान सकते | क्योंकि शब्द में 


क्रिया हो नहीं सकती, ag तो अभिप्राय प्रकट करने के बाद समाप्त 


हो जाता है और कर्त्ता उसके अनुसार कमं करता है। 


गुणस्य सतो5पवर्गे: कर्मभिः साध्यम्‌ ॥२५।। 
सूत्रार्थ--कर्म भि:-- कर्मके समान, गुणस्य=्=गुण का, सतोध्पवेर्ग: 


शीघ्र नाश होता है, इसलिए, समान्थेम्‌=समान धर्म है । 


व्याख्या--जैस, कर्म अपना काय॑ पूरा करके स्वयमु नष्ट हो 
जाता हे, वैसे ही शब्द भी बात पूरी करके नष्ट हो जाता है । इसलिए 
इसे भीं नाशवान कहा है । यहाँ शब्द की गुण से भी समता को गयी 


aa FAL VE एण) Inv Ra a RMP Collec! 
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कमं नहीं हैं, परन्तु गुण और कमं के समान माना गया है। क्योंकि 
उसको उत्पन्न होते और उसके अनुसार कार्य करते हुए लोगों को 
प्रत्यक्ष देखते हैं इससे सिद्ध होता है कि शब्द, गुण या कमं न होते हुए 

भी उनके समान हैं। 

सतोलिज्भाभागत्‌ ॥२६॥ 

सृत्नार्थ--सतः--शब्द qg अर्थान्‌ नित्य, लिगाभावातु=्=्लक्षण के 

न होने से, नहीं हैं । 
व्याख्या--शब्द नित्य नहीं है, क्योंकि, उसमें नित्य होने के 
लक्षण नहीं पाये जाते । किसीं वस्तु के यथारूप होने में उसमें लक्षणों 
को प्रमाण माना जाता है। जैसे धुआ होगा तो वहाँ अग्नि का 
अस्तित्व भी अवश्य होगा, बिना अग्मि के धुंआ नहीं हो सकता। इसी 
2 प्रकार अविनाशी होने के जो लक्षण दें, उनके: न होने पर, उस वस्तु का 
अविनाशी होना माना ही नहीं जा सकता । अर्थात्‌ जिसमें नित्यत्व है, 

वहौ नित्य हो सकता है, जिसमें नित्यत्व नहीं, वह नाशवान्‌ होगा । 


नित्यवैधर्म्यात्‌ ॥२७॥ 


सूत्रार्थ-नित्य= अविनाशी से बैधर्म्यात्‌=विरुद्ध लक्षण वाला 
होने से शब्द नित्य नहीं हो सकता । 


व्याल्या--अबिनाशी के विरुद्ध धर्म होने के कारण उसका अवि- 
' ताशी होना सम्भव नहीं है । अविनाशी को धमं हैं-जन्म न लेने और 


शब्द तो प्रत्यक्ष रूप से उत्पन्न होता और नष्ट होता है; इसलिए शब्द. 
को अविनाशी अर्थात्‌ नित्य नहीं कह सकते । 
® अनित्यश्चायं कारणतः ।२५॥। 


प कारणतः=कारण जनित होने से अयमुम्= 


यह शब्द, अनित्य: = अनित co 
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व्याख्या--शब्द की उत्पत्ति कारण से है ढोलक पर थाप पड़ने 
ते शब्द उत्पन्न होता है, जुवान से शब्द निकलता है, frag खट- 
घटाने से शब्द होता है । इसी प्रकार अन्य बहुत से कारणों से शब्द 
की उत्पत्ति हैं और जो वस्तु उत्पन्न होती है, वह नित्य हो ही नहीं 
सकती । 


न चासिद्ध विकारात NREN 
र सूत्राथं--च--और, विकारात -- विकार से होने के कारण, शब्द 
कौ, असिद्धमु=असिद्ध न==नहीं है । 
व्याख्या--यह बात सिद्ध है कि शब्द उत्पन्न होने वाला है, वह 
विकार से उत्पन्न होता है । ढोलक पर जोर की थाप लगाने से उच्च 
शब्द होगा और हल्की थाप से हल्का शब्द होगा । इस प्रकार शब्द की 
उत्पत्ति होने से उसका अस्तित्व भी सिद्ध है । 


अभिव्यक्तौ दोषात्‌ ॥३०॥। 

सूत्राथे--अभिव्यक्तौ=अभिव्यक्ति में, दोषातृ-दोष होने से 
शब्द का उत्पन्न होना ही सिद्ध होता g | 

व्याख्या--यदि यह कहें कि शब्द उत्पन्न नहीं होता, प्रकट होता 
है, तो ऐसा amar मिथ्या होगा, क्योंकि प्रकट करने वाला और प्रकट 
. होने वाला, दोनों एक स्थान में नहीं रहते और ढोलक से शब्द एक 
| स्थान में ही निकलने से शब्द का प्रकट होना नहीं माना जा सकता । 
इस प्रकार शब्द का प्रकट होना मानने में दोष के उपस्थित होने से 
शब्द उत्पन्न होता है, यही मान्यता ठीक है । 


संयोगाद्विभागाच्छब्दात्‌ निष्पत्तिः ॥३१॥ 
सूत्राथं-संयोगात्‌==संयोग से, विभागातून्5विभाग से, T= 
. ॥ हि मबक vamas aaya MAVE Ro TH Ribalpur MP Collect 


fi 
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व्याख्या--शब्द तीन प्रकार से उत्पन्न होता है--संयोग से, 
विभाग से और शब्द से । बाँसुरी, शंख आदि से जो शब्द निकलता है, 
वह संयोगात्मक है । इसमें बाँसुरी, शंख आदि का मुख से संयोग होता 
है। वृक्ष के टूटने, धरती के फटने आदि से जो शब्द होता है, वह 
विभागात्मक है तथा दूर से आने वाले शब्द में संयोग-विभाग का अनु 
मान न होने से शब्द का उत्पन्न होन; कहा गया है | 
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सुत्रार्थ--च"-और, ARJAAN से, शब्द:--शब्द का 
अनित्य:--अनित्य होना सिद्ध है । 

व्याख्या--सब प्रकार से उत्पन्न शब्द समान लक्षण ही हैं । उसमें 
नित्य होने का लक्षण नहीं है, इसलिए णब्द का अनित्य होना ही सिद्ध 


है । 


द्योस्तु प्रवृत्योरभावात्‌ ॥।३३।। 


सूत्रार्थ--तुरपरन्तु, दयो--दोनों की प्रवत्यों:->प्रवत्ति, का 
AMMA अभाव होने से, शब्द अनित्य नहीं हो सकता । 

०  व्याख्या--गुर और शिष्य की परम्परा से शब्द का अनित्य होना 
सिद्ध नहीं होता । क्योंकि गुरु अपने शिष्य को विद्या-दान देता है, तो 
दान स्थ!यी वस्तु का ही दिया जाता है इसलिए शब्द को अनित्य नहीं 

मान सकते । यदि शब्द स्थायी नहीं होता तो गुरु-शिष्य को पढ़ाने या 

पढ़ने में प्रवृत्ति नहीं हो सकती थी । इससे सिद्ध होता है कि शब्द 
नित्य हैं । 


| ऽ ॥३४॥॥ 
पुत्राथ--अथमाशद्दात्‌....प्रथमा शब्द होने से भी उसका नित्य 


होना सिद्ध होता हैं । 
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व्याख्या--यज्ञ प्रकरण में अग्नि उत्पन्न करने सम्बन्धी ऋचाओं 
में “तासा ज्रि: प्रधमामन्वाहत्रिरुताम्‌” (ऐतरेय ब्राह्मण ३-३) के 
अनुसार तीन बार प्रथमा के और तीन बार उत्तमा के उच्चारण का 
निर्देश है । यदि शब्द अनित्य होता तो प्रथमा और उत्तमा ठहरना 
ही सम्भव न था । नित्य हाने से ही शब्द ठहर सकता है, इसलिए शब्द 
का नित्य होना ही सिद्ध होता है । 


सम्प्रतिपत्तिभावाञ्च ।।३।। 


सूत्राथ-च==ओ, सम्प्रतिपत्तिभावत्‌ ==सम्प्रतिपत्ति से भी ऐसा 
सिद्ध होता है । = 
व्याख्या--शब्द के बारम्बार याद आने से भी उसका नित्य होना 
सिद्ध होता है । यदि शंब्द स्थिर न होता तो कही हुई बात की फिर > 
याद नहीं आ सकती थी । जैसे कहते हैं कि पिछली बात को दुहूराओ 
. भा कल का पाठ आज पुन: पढ़ो । यदि शब्द स्थिर न होता तो पिछली 
बात केसे दुहराई जाती या कल का पाठ आज कैसे पढ़ा जाता ? इस . | 
से सिद्ध होता है शब्द नित्य है, अनित्य नहीं | 


संदिग्धः ॥ ३६. 


1 


सूत्राथ--सं दिग्ध:--यह सब हेतु सन्देह वाले हैं । | 


. व्याख्या--शब्द बहुत होते हैं, यह एक नहीं हैं, इसलिए उन्हें 
नित्य नहीं कह सकते जो युक्तियाँ दी गई हैं वे अनित्य वस्तुओं को भी 
सिद्ध कर सकती हैं । गुरु-शिष्य परम्परा, शब्द का याद आना, बार" 
बार पढ़ना यह तीनों बातें शब्द का नित्य होना सिद्ध नहीं करतीं, 
यदि आना और बार-बार पढ़ना नित्य है तो चलना - फिरना भी 
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सति बहुत्वे संख्याभावः सामान्यतः ।।३७॥ 


सूत्राथ-वहुत्वे=्=वर्णोका वहुत्व, सतिम््है, इसलिए, संख्याभाब्रः 
--संख्या का होना, सामान्यत'ब्=्सामान्य है । 
व्याख्या— संख्या का नियम वर्णो के अभिप्राय से नहीं, जाति के 
अभिप्राय से हैं जेसा कि अनेक 'अकार' में अ” समान है या । अनेक 
'काकार” में 'क' समान है । संख्या का क्रम तो सिखाने के लिए हैं। 
r इस प्रकार वर्णो की संख्या का नियत होना नहीं मानना चाहिए । अब 
उसकी संख्या को नियत नहीं मानेंगे और उनका असंख्य होना सिद्ध 
हो तो उनके अनित्य होते में भी असिद्धि नहीं होगी। इस प्रकार 
शब्द का नित्य होना नहीं मान सकते । 


) ॥ द्वितीयोऽयायः-द्वितीयाहिनकम्‌ समाप्तमु ॥। 


NAD 
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तृतोयोध्यायः-प्रथेसाहिनऽकस्‌ 
प्रसिद्धा इन्द्रियार्थाः ।।१॥ 


सूत्राथे--द्रन्द्रयार्थाः-इन्द्रियों के विषय, प्रसिद्धान=प्रसिद्ध है । 


- व्याख्या--इर्द्रियों के विषय प्रसिद्ध हैं, इसलिए उनकी सिद्धि के 
| प्रमाण को कोई आवश्यकता नहीं हैं । जिन वस्तुओं को कोई न 
जाने, उनकी सिद्धि के प्रमाण की आंवश्यकता होती है । आँखें रूप को 
देखती है, कान शब्द को सुनते है, जिह्वा रस का स्वाद लेती है, नासिका 
गन्ध का अनुभव करती है और त्वचासे स्पशं ज्ञान होता है | जो इन्द्रिय 
जिस तत्व की अधिकता वाली होती है, वह इन्द्रिय उसी तत्व के गुणों 
को ग्रहण करती है। इस प्रकार प्रत्येक इन्द्रिय का विषय नियत है 
और उनके सम्बन्ध में सबकी जानकारी है कि नेत्र का यह कार्यं है, 
WA का यह कार्य हुँ जिसके नेत्र नहीं वह देख नहीं सकता, कान नहीं, 
वह सुन नहीं सकता । इर्सातए, इस विषय को अधिक सिद्ध करने की 

` भावश्यकता नहीं है । ; | 


v 


इन्द्रयार्थ प्रसिद्धिरिच्द्रियार्थेभ्योड्थान्तरस्य हेतुः ॥२॥ 
सूत्रा्थ---इन्द्रियार्थ प्रसिद्धि:--इन्द्रिय और उनके विषयों की 
प्रसिद्धि। इर्द्रियार्थेभ्य:= इन्द्रिय और विषयों में, अर्थान्तरस्य==विषयों 
के अन्तर का, हेतु:== कारण है। 
व्याख्या-इर्द्रियों ऑर उनके विषयों के कार्यों के प्रसिद्ध होने 
AE AAA MKAA Collect 
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ही कर सकता है, कान नासिका आदि देख नहीं सकते, इसी प्रकार 
कान का कार सुनना, कान के द्वारा ही हो सकता है, नेत्र से या अन्य 
इन्द्रिय शब्द को ग्रहण नहीं कर सकती । इस प्रकार, नेत्र से देखते हैं . 
कि यह मार्ग है, तभी पाँव उस मार्ग पर चलते हैं, कान से सुनते हैं 
“इधर आओ' तभी उधर जाना होता है, सुगन्ध का अनुभव करना है 


४ तो हाथ से पुष्प को तोड़कर नासिका से लगायेंगे तभी गन्ध का ज्ञान 
होगा । कोई मिठाई स्वादिष्ट है या नहीं इसका अनुभव जीभ से होगा | 
सब प्रकार सम्बन्धित विषय को ग्रहण करने वाली इन्द्रिय के नेतृत्व में 


सव इ््ट्रिमाँ कार्यं करने लगती है । 
सोऽनुपदेशः ।।३॥ 

सुत्रीर्श-सः:ब्5उन नियत विषयों को प्रसिद्धि का आश्रय शरीर 
को, अनुपदेश: नहीं मानना चाहिए । 

व्याख्या--जिस इन्द्रिय के जो नियत विषय है, उसकी प्रसिद्धि 
का आश्रय शरीर से नहीं है, क्योंकि यह विषय शरीर के आश्रय में 
नहीं इन्द्रिय के आश्रय में रहते हैं | ज्ञान शरीर का गुण माना गया है, 
क्योंकि वह आत्मा के आश्रय मे नहीं रहता । पर ज्ञान को शरीर का 
कार्यं माना जाना, उसी प्रकार प्रमाणाभास मात्र है, YA प्रकाश दीपक 
का कायं होते हुए भी उसके आश्रम में नहीं रहता । 


' कारणाज्ञानात्‌ NY 


सूत्रार्थ--श रीर के कारण पञ्चभूतों में, armigera के न 
| से ज्ञान को शरीर के आश्रित नहीं कह सकते | 


४. ३ OEE 


व्याख्या--शरीर के कारण पृथिवी, जल, अग्नि, वायु और आकाश 

में ज्ञान नहीं रहता और जो गुण उपादान कारण में होंगे वही गुण 

उसके काय में हा सकते हैं। इससे सिद्ध होता हैं कि ज्ञान शरीर का 
anarishi 0 9.7 हीं, USB SOA), Karoundi, Jabalpur,MP Calleci 
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कार्येषु ज्ञानात्‌ ॥५॥ 


सूत्रारथे--ज्ञानात्‌=ज्ञान के होने से, उसका, कार्षेषु -- कार्यो में 
होना सिद्ध नहीं होता | | 

व्याख्या-यदि शरीर के कारण भूत पृथिवी आदि में ज्ञान की 
सत्ता होती तो उन पञ्चभूतों से बने हुए भवन आदि भी बेदना ही होते 
क्योंकि चेतन से जड़ की उत्पत्ति हो ही नहीं सकती । जड़ का उत्पन्न 
होना जड़ से ही सम्भव है | जैसे इंट चूना, पत्थर आदि में मिट्टी से 
गुण पाये जाते हैं; वैसे ही चेतना आत्मा से ज्ञान की प्रवृत्ति पाती जाती 
है। इससे सिद्ध होता है कि ज्ञान अचेतन में नहीं, चेतन में रहता है । 


अज्ञानाच्च ।।५।। 


कक 


सूधार्थ-च=्=और, अज्ञानात्‌-पउ्चभूतों में अज्ञान होने से, भी 
मान्यता सिद्ध होती है । 

व्याख्या-- सभी अचेतन पदार्थ मे अज्ञान रहता हैं और यह किसी 
भकार सिद्ध नहीं होता कि कार्य पदार्थ में ज्ञान की उपलब्धि रहती 
क्योंकि, घट-घट में ज्ञान नहीं पाया जाता । जहाँ आत्मा है वहीं ज्ञान 
हो सकता है, जहाँ आत्मा नहीं वहाँ ज्ञान भी नहीं हो सकता । 


अन्यदेव हैतुरित्यनुपदेशः ।।७।। [ | 
| सुवाथ--हेतु:= हेत अन्यतु-एक== भिन्न होता है,= इति इसलिए 
अनुपदेशः =पमाणित नहीं 
हे व्याख्या-जिसका, जिससे सम्बन्ध है, वही उसके प्रमाणित होने 
3 हतु है और ag हेतु उस वस्तु से अलग होता ह । क्योंकि, वृक्षत्व ` 


arg ह i होता VSN), RAT ebir MP Collect 
हीं है। 
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अर्थान्तरं ह्मर्थान्तरस्यानपदेशः ।।८।। 


सूत्रार्थ-अर्थान्तरं=साध्य से भिन्त, हि=भी, अर्थान्तरस्यन्= 
साध्य को सिद्ध करने में, अनपदेश:== प्रमाणिक नहीं है । 

व्याख्या--जिसका साध्य से सम्बन्ध हो नहीं, वह उसे सिद्ध किस 
प्रकार कर सकता है? जैसे धुएसे अग्नि का होना तो सिद्ध हो | 
है, परन्तु गाय का होना सिद्ध नहीं हो सकता । यदि गोबर पड़ा हो 
तो तह अनुमान हो सकता है यहीं कहीं गार होगी या इधर से गाय 
निकली होगी । इस प्रकार जिस वस्तु का जिससे सम्बन्ध है वही उसके 
` प्रमाण की हेतु हो सकती है, असम्बन्धित aig प्रमाण नहीं मानी जा 

सकती । 


संयोगि समवाय्येकार्थसमवायि त्रिरोधि च Ne 


सूत्रार्श-संयोगि-संयोगि, समवाधि->समवाय, एकार्थं समवायि 
-एकार्थं समवाय, च-ओर, विरोधी-विरोर्ध', यह चार प्रकार के लिग 
हैं। 

व्याख्या--लिग चार प्रकार के माने गये हैं; संयोगी, समवाय, | 
एकार्थ-समवाय और विरोधी । जैसे रथोको देखकर उनके चलानेवालों | 
को चतुर समझा जाय, यह जल संयोगी हैं, दूर से धुए को देखकर 
अग्नि के होने का ज्ञान ही समवाय प्रमाण है, जंगल में घोड़े के लक्षण 
देखकर यह अनुमान कर लेना कि यहाँ घास भी होगी, क्योंकि घोड़ा 
घास के आकर्षणको देखकर यहाँ आया होगः । यह सव समवाय-हष्टाँत 
ही है । अब एकार्थ समवाय का लक्षण सूत्रकार स्वयं ही बताते हैं: 


कार्य कार्यान्तरस्य ।!१०॥ 


ट 
í सूश्राथ-कार्य=एक कां, RA =a कार्यं का लक्षण 
gras lganesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Coll 


Fe 
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व्याख्या-रूप-कायें, स्पशं-कार्य का लक्षण है, इसे एकार्थ-समवाय 
कहते हूँ । जो वस्तु दिखाई देती हैं उसे स्पशं करने से उसके गुण का 
पता लग जाता है कि वह ठण्डी है या गमं हे। इस.प्रकार एक कार्य 
दूसरे कार्य की सिद्धि करता है । 


विरोध्यभुतं भूतस्य ॥११॥ 
सूत्रार्थ--भूतस्य =्=भूत की सिद्धि में, अभूतम्‌= अभूत पदार्थ, 
विरोधी लिंग है। 
। व्याख्या--उत्पन्न पदार्थ का उत्पन्न न हुए पदार्थ से ज्ञान होता 
' विरोधी लिंग माना गया है। जैसे, बादल घिरने और हवा चलने से 
वर्षा होने का अनुमान होता है अथवा यों समझना चाहिए कि वर्षा 
होने से इस बात का अनुमान होता है कि बादल और वायु के मिले 
बिता वर्षा नहीं हो सकती थी । वह विरोधी दृष्टान्त समझना चाहिए | 


भूतम भूतस्य ।।१२॥ 
सुनाथ--अभूतस्य=अभूत की सिद्धि में, भूतमु=्=भूत का उदा- 
E भी विरोधी लिग हैं । 
A ' व्याख्या--जब वर्षा होती है तो वर्षा को रोकने के लिए हवा ` 
AJA हवा से वर्षा रुक जाती है । वर्षा होते में यह अनुमान 
SAN वायु-चलक वर्षा रोकेगी उस समय वायु विद्यमान नहीं थीं 
उनका अनुमानकर लिया गया, इसेभी विरोधी लिङ्गरूप प्रमाण 


कहा गया। 
भूतो भूतस्य ॥१३॥ 


Aa AA RY की सिद्धि में, भूतः पदार्थ का प्रमाण 
धी लिङ्ग माना गया है । 


ब्याह विमान बस्तु भी WAA वस्तुको तिज मै विरोधी Collectic 
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क्षण हैं। जैसे साँप ओर न्योला परस्पर बिरोधी होते हुए भी एक 
स्थान में पाये जाते हैं। उस समय साँप क्री झाड़ी की तरफ फुकार 
मारते हुए देखकर यह अनुमान कर लेना कि झाड़ीं में न्यौला होगा 
विरोधी लिङ्ग माना जायगा । 
प्रसिद्धि पूर्वकत्वादपदेशस्य NAKU 
सूरार्थ-अपदेशस्य = लिङ्ग ज्ञानकी, प्रसिद्धि प्रसिदध, पूर्वकत्वात्‌ 
-््ज्ञानाश्रित है । 
व्याख्या-लिङ्ख-ज्ञान की व्यक्ति ज्ञानसे ही हो सकती g | व्याप्ति 
से तात्पर्य प्रत्यक्ष सम्बन्ध का है। जब तक व्यक्ति का होना प्रत्यक्ष 
सिद्ध नहीं होगा, तब तक एक से दूसरे का होना सिद्ध नहीं हो 
सकता । यदि व्याप्तिसे हेतु बनाकर अनुमान करें तो यह ठीक समझ्षा 
जायगा । क्योंकि हेतु के मिथ्या होने पर अनुमान का मिथ्या होना 
सिद्ध हो जायगा । जैसे घुआ है तो अग्नि अवश्य होगी । यदि कहें कि 
यहाँ धुंआ है तो जल अवश्य होता, तो यह कहना मिथ्या सिद्ध होगा 
क्योंकि gar जल को सिद्ध करने के लिए हेतु नहीं हैं, ag तो अग्नि 
का ही लक्षण है । इसी प्रकार इन्द्रिय के विषयों के प्रसिद्ध होने पर | 
आत्मा के अस्तित्व होने का अनुमान सिद्ध होता है । 
A अप्रसिद्धोइनपदेश: qQ 
1 सूत्राथ-अप्रसिद्धः=अप्रसिद्ध होने को, अनपदेशः==हेठु का 
आभास ही कहा गया है | | 
व्याख्या--जहाँ व्यक्ति की प्रसिद्धि न हो अथवा व्यक्ति सम्बन्ध 
प्रत्यक्ष दिखाई न दें, उस हेतु को हेत्वाभास कहते हँ। क्योंकि व्यप्ति 
S की सिद्धि प्रत्यक्ष से ही हो सकती है। जब व्याप्त प्रत्यक्ष नहीं, तो 
J उसमें दोष उपस्थित होगा ओर उसका हेतु प्रमाणित नहीं मार्ती 
“अ । वैसे घुआ दिखाई देता है तो अग्नि भी अवश्य होगी, क्योंकि 


अग्नि के बिता gat हो ही नहीं सकता । इसमें व्याप्ति प्रत्यक्ष YA 
Maharishi M है हैं) 28 Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Cojlec 
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असन्‌ संदिग्धश्वानपदेश: ॥१६॥ 


सूत्राथं--च>-तथा, असव्‌८-असिद्ध, सन्दिग्ध:--सन्देहास्पद, 
अनपदेश:=हेत्वाभाव ही है । , 

व्याख्या-जहाँ व्यक्ति होने में सन्देह हो, अथवा प्राप्ति होना सिद्ध 
न हो सके, वह हेतु भी दूषित मानना चाहिए ! सूत्रकार ने असिद्ध 
व्याप्ति और सन्देहास्पद व्याप्ति के हेतुओं को हेत्वाभाव ही माना है 
. अर्थात्‌ जहाँ निमित्त कारण का अभाव हैं, वहाँ व्याप्ति भी सब्देहास्पद 
होगी, जैसे आग्नि नहीं तो घु'आ भी नहीं हो सकता । 


` यस्माद्विषाणो यस्मादश्वः ॥॥१७॥ 


o सूत्रार्थ-विषाणीब्3्सींग वाला यस्मात्‌ =होने से, तस्माव्‌ अश्वः 

यह अश्व होगा । > 

ब्याख्या--'इसके सींग हैं तो यह घोड़ा होगा इस प्रकार घोड़े 

को सींग वाला बताना मिथ्या होने के कारण हेत्वाभाव ही है क्योंकि 
सींग तो गाय, भैस आदि के होते हैं, घोड़ा, गधा, खरगोश आदि के 
नहीं होते । घोड़े का होना सींग प्रमाण से कदापि सिद्ध नहीं हो सकता 
इससे यही मानना होगा कि' घोड़े को सींग से पहिचानना विरुद्ध . 
कल्पना और हेत्वाभाव ही है । 


यस्माद्विवाणी तस्मादूगौरित्यनैकान्तिकस्योदाह- 
` रणम्‌ ॥१८॥ 
` सूत्राथ--च--तथा, विषाणी==सीग युक्त, यस्मात्‌ =होने से, 
तस्माद गो=यह गौ है, इति--इस प्रकार, अनैकान्तिकस्य अति 
व्याप्ति वाले हेतु का उदाहरणमु ==हष्टान्त है । 
5 व्याख्या-यह सींग वाली है इसलिए गौ होगी, क्योंकि गौ के 
dh अत सष ५2' Yer "er AAA aAA, aur, MP Collecti 
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भो दोष है। सींग वाले पशु तो अनेक हैं, भस भी सींग वाली है, हरिण 
के भी सींग होते हैं । यदि सींग वाले को गौ ही कहें तो सींग वाले 
पशु गो हो जायेंगे । इस प्रकार जो हेतु साध्य को छोड़कर औरों में भी 
खला जाय अर्थात्‌ गौ के अतिरिक्त भस आदि को भी सिद्ध करें, बह 
हृष्टान्त भी हेत्वाभास से कहा जायगा । यहाँ सींग वाली होने से गौ की 
ही सिद्धि नहीं होती, भेस आदि की भी सिद्धि हो सकती है, इसलिए 
यह्‌ हेत्वाभास दृष्टान्त है । हेत्वाभास दृष्टान्त ५-५ प्रकार के कहे गये Ë | 
(१) अनेकान्तिक, (२) विरुद्ध, (३) प्रकरणसम, (४) araga, (५) 
कालातीत । इसी प्रकार, हेतु तीन प्रकार के हैं-क्ेवलान्वयी, Faa- 
व्यतिरिकी और अन्वयघ्यतिरेकी । प्रथम हेतु साध्य में समान रूप से 
पाया जाने से सिद्ध होता है, दूसरा हेतु साध्य से बिलकुल ही अलग 
और उसका विरोधी होता है, दूसरा हेतु किसी अंश में मिलता और 
S किसौ में नहीं मिलता । 


आत्मेन्द्रियार्थ सन्ति . षात्‌ यन्‌ निष्पद्यते तदन्यत्‌ ।।१६॥। 


सूत्रा थे-आत्मेन्दरिंयार्थऽन्निकर्षात्‌-आत्मा में आश्रित इन्द्रियों के 
बिषय-सम्बन्ध से, यन्‌=निष्पद्चते ज्ञान में पैदा होता हे, oa 
शाम, अन्यत्‌ = आत्म-श्ञान से दूसरा है | 
~ शयाख्या-आत्मा की आश्नित इन्द्रियों के विषय-भोग आदि सम्बन्ध 
. के कारण जिस ज्ञान की उत्पत्ति होती है, वह्‌ ज्ञान, आत्म ज्ञान नहीं 
है । क्योंकि आत्मज्ञान तो विषयों से निवृत्त होने पर ही हो सकता 
| है । इन्द्रियों को आत्मा में आश्रित इसलिए कहा है कि इन्द्रिय अचेतन 
& होने से विषयों में स्वयं प्रवृत्ति नहीं हो सकती, उनकी प्रवित्ति आत्मा 


की श्रेरणा से होती है। इस प्रकार का विषय जन्य ज्ञानमोक्ष को सिद्ध | 
Rade QAR भिक बी है Jabalpur,MP Coffee 
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प्रवृत्तिनिवृत्त: च प्रत्यगात्मनि दुष्टे परत्र 
TATA ॥२०॥। 
सूत्रार्थचम्ञ्ओर, प्रत्यगात्मनि=अपने आत्मा की सिद्धि 
म, प्रबत्तिनिविस्तिः==प्रबृत्ति और निवृत्ति लक्षण रूप है, वसे ही, 
| परत्र=अन्य शरीर में स्थित होता भी आत्मा का, लिङ्गम्‌=लक्षण 
| ग्यास्या-जैसे विषयों की प्रवृत्ति और निवृत्ति से अपने आत्मा 
| कां अस्तित्व सिदध होता है, बसे ही, टूमरों के शरीर में प्रवृत्ति या 
| निषृत्ति का पाया जाना, उनमें भी आत्मा का होना सिद्ध करता है। 
इसका आशाय यह है कि शरीर में जब राग, ह्रेष या विषय भोग कौ 
| प्रवृत्ति होती है और फिर भोगों से सन्तुष्ट हो जाने पर उनका त्याग 
| कर दिया जाता है । इस प्रकार विषयों में प्रवृत्ति होते से आत्मा का 
' अस्तित्व भी सिद्ध होता है, क्योंकि आत्मा की प्रेरणा से ही मनुष्य 
| विषयों से फेसता और आत्मा की प्रेरणा से ही विषयों को त्यागता है। 
| झ प्रकार की प्रवृत्ति या निवृत्ति दूसरे शरीरों में भी देखी. जाती है 
और इसी से सिद्ध होता है कि उन शरीरों में भी आत्मा हैं! मयोंकि 
| ष्टा करना चेतन आत्मा का ही लक्षण है, अचेतन शरीर का नहीं है। 


बृतीयोऽघ्या यः--प्रथमाहिनकम्‌ समाप्तम ॥ 


तृतोयोऽध्यायः--प्रयेसाहितकम्‌ 


आत्मेन्द्रियार्थ kari ज्ञानस्य भावो”भावश्वमतसो 
लिंगम्‌ ॥१॥ | 
| पृत्रार्थ-आत्मेन्द्रियार्थ afas = आत्मा ही आश्रित 


सम्बन्ध g ज्ञानस्य 
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भाव: होना, च=और, अभावः--न होना, मनस:=मन को सिद्धि 
में लिगमन्=ल.नण स्वरूप है। 

व्याख्या--इर्द्रियों का विषय से सम्बन्ध होने पर ज्ञान का न 
होना, अथवा ज्ञान का उत्पन्न हो जाना मन के कारण ही माना जाता 
है, इसलिए, इसे ज्ञान का लक्षण कहा गया है । क्योंकि इन्द्रियों से मन 
का संयोग होता है और आत्मा का संयोग मन से होता है, उधर इन्द्रिय 
विषयों से सम्बन्ध रखती हैं, इसलिए इन्द्रिय का विषय मन के द्वारा 
ही सम्पन्न होता है । जब इन्द्रियां विषयों को ग्रहण करती हैं, तव ज्ञान 
का अभाव रहता है और विषयों को त्याग कर परमार्थ तत्व में लगती 
हैं तक शान उत्पन्न होता है इस प्रकार ज्ञान का उत्पन्न होना, न होना 
मन का ही लक्षण है। 


तस्य द्रव्यत्वनित्गत्वे वायुना व्याख्याते ।१।। 

सूत्रार्थे--वायुना==वायु के समान, तस्य--मन का, द्रव्यत्व 
नित्यत्वे ==द्रव्यपन और नित्य होना, व्याख्याते=कहा गया है । 

व्याख्या--जैसे वायु को द्रव्य और नित्य कह चुके हैं, वैसे ही 
मन भी द्रव्य और नित्य ही है । क्योंकि वह संयोग और गुणों का 
आश्रय है तथा अन्वान्तर सृष्टि में उसका उत्पन्न होना भी नहीं पाया 
जाता । संयोग ओर गुण का आश्रय होने से उसे द्रव्य मानना ठीक हैं 
और सूष्टिकाल में उसकी उत्पत्ति न होने से वह नित्य है-जो जन्म- 


# AWA रहित है, वह नित्य है । इसलिए मनको द्रव्य और नित्य कहा ' 
{ गया है । a 


be 


म ज्ञानयोगपदूयाच्चैक्रमु ।।३।। 
ूत्रार्थ-ज्ञानःयोगपद्यादू=ज्ञान के विषयों का योग होने से, च 
= ओर, प्रयत्नायोगपद्य।त्‌ = कर्मेन्द्रियों के कार्य करने से, एकमु == मन 
taharishi NE Ga Eag 'हूवेता।व्है।१//9/8 (MMYVV), Karoundi, Jabalpur, MP co i 
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व्याख्या--एक समय में एक कर्मेन्द्रियाँ काम करती हैं तथा ज्ञान 
भी एक विषय का ही होता है, और मन का सम्बन्ध ज्ञान के विषय 
और कर्मेन्द्रिय दोनों में ही है, इसलिये मन एक ही है । यदि मन बहुत 
होते तो एक साथ बहुत से कर्म हो जाते ओर ज्ञान के भी अनेक विषय 
साथ-साथ उपलब्ध होते जाते । परन्तु ऐसा नहीं होता, इसलिए मन 
को एक ही मानना ठीक है । 


प्राणपाननि मेषोन्मेषजीवनमनोगतीन्द्रियान्तरविकाराः 
सुखदुःखेच्छाद्वेऽप्रयत्नाशचात्मनो लिगानि ॥४॥ 


सूच्राथे- प्राणापाननिमेषो उन्मेषजी वनमनोगतिन्द्रिययान्तरविकारः 
==प्राण अपान, निमेष, उन्मेष, जीवन, मनोगति, इर्द्रियान्तर 
विकार, सुखदु :खेच्छा प्रयत्नाः = दुःख, दुःख, इच्छा और प्रयत्न, 
च=और प्रमाणादि, आत्मनः = आत्मा के, लिगानि = लक्षण 
हैँ । 

व्याख्या-प्राण, अपान अर्थात्‌ स्वास खींचना और निकालना निमेष 
और aa अर्थात्‌ पलक खोलना और बन्द करना, जीवन, अर्थात्‌ 
जिन्दगी, मन की गति और इन्द्रियों के विकार रूप सुख-दुःख, इच्छा 
मौर भोग-प्राप्ति के प्रयत्न यह सब आत्मा के लक्षण मानने चाहिए। । 
MA इन सब में प्रमुख हैं क्योंकि वही भोजन को पचाता है और भूख- | 
प्यास की स्थिति भी प्राण से ही हैं तब शंका हुई कि इज्जन भी | 
भोजन को पचाकर बाहर निकाल देता है । अर्थात्‌ उसमें भी कोयले 
आदि भस्म होकर राख बाहर निकल जाती है और पलक खोलना और 
बन्द करना यह बात कुछ फलों में भी पाई जाती है, उनकी पंखुरियाँ 
TA बन्द होती हैं और जीवन भी वृक्षों में है परन्तु मनकी गति और 
इन्द्रियों की चेष्टा यह कार्य न इञ्जन कर सकता है,.न वृक्ष कर सकते 
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नहीं सकता, उसका गर्म होना, पानी लेना, भाप छोड़ना आदि कायं 
भी मनुष्य की सहामता के बिना नहीं सकते। इसी प्रकार शरीर| 
भी आत्मा के बिना कोई चेष्टा नहीं कर सकता इससे सिद्ध हुआ कि | 
प्राण, अपान, निमेष-उन्मेष आदि सब आत्मा के ही लक्षण हैं । 
तस्य द्रव्यत्वनित्यत्बे वायुना व्याख्याते ।।५।। 
सूत्रार्थ--वायुनाम्=्वायु के सामान, मस्य=-उस आत्मा का| 
्ब्यत्वनित्वस्वे =द्रन्य होना और नित्य होमा, न्याखयाते=्ञकहा गया | 
Bi 
ब्याख्या--मंस बायु का द्रब्य होना और नित्थतब कहा गया है, | 
बैसे ही आत्मा भी द्रग्य ओर नित्य है। कुछ व्यक्ति शंका करते हैं कि | 
यदि ara gea और नित्य है तो उसके गुण रूप सुख-दु:खादि भी 
नित्य होंगे ! उसफा समाधान करते हैं कि यदि सुख नित्य होता तो| 
कभौ करिती फो दुःख शोक आदि की अनुभूति ही नहीं होती ओर यदि | 
दुःखी नत्य होता तो कभी के सुख फे दर्शन ही नहीं होते और जब जीव 
दुःख ही दुःख भोगते दिखाई देते । परन्तु संसार में ऐसा नहीं देखा 
जाता, कभी कोई दुःखी है तो कभी कोई सुखी इसलिए, सुख 
ganf नित्य नहीं, अनित्य हे, मयोंकि ga इ:खादि आरसा के स्ता 
भाविक गुण नहीं हैं, नेमित्तिक गुण हैं अर्थात्‌ शरीर सम्बन्ध से ही उत 
का होना सम्भव होता है । अतः यही मानना ठीक है कि अत्मा ह|| 
द्रब्य ओर नित्य है । 
यज्ञदत्त इति सन्निकषं प्रत्याक्षाभावात्‌ दुष्टं लिगं 
Wa स विद्यते si 
सूत्राथ--इति = यह्‌ यज्ञदत्त = यज्ञदत्त है fagi = 
शरीर का इन्द्रिय-सम्वन्ध होने पर मी aji प्रत्यक्ष 
aa aar 
न होने से दष्टं लिङ्गम्‌ == प्रत्यक्ष लक्षण विद्यते = नहीं हो 
Maharishi Mir bol Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP C 


b 


Í SEn M 


Zo ३ आ० Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha | १०३ 


व्याख्या--आत्मा प्रत्यक्ष रूप से दिखाई नहीं देती। जैसे एक 
व्यक्ति यज्ञदत्त नामक है, उसके शरीर में इन्द्रियों से सम्बन्धित रहने 
बाला आत्मा यह यजदत्त है' ऐसा कहने पर भी सिद्ध नहीं होता, 
क्योंकि यज्ञदत्त को जो आत्मा हैं, वह किसी को दिखाई नहीं देती । 
इस प्रकार आत्मा के दिखाई न देने के कारण कोई लक्षण भी नियत 
नहीं कर सकते और तब किसी लक्षण को आत्मा का लक्षण मानना 


मिथ्या है । 


सामान्यतोदृष्टाच्चाविशेषः ॥ 
सूत्रार्थ च ==और, सामान्यतो इष्टात्‌ == सामान्यतो हष्ट प्रमाण से 
अर्थात्‌ अनुमान से सिद्ध होना, अविशेष=्=विशेष नहीं है । 


व्याख्या-सामान्यतयोइष्ट प्रमाण से इन्द्रियों का होना आसमा के 

पक्ष में लक्षण मान लिया जावेगा, परन्तु ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, > 

क्योंकि सामान्यतोहष्ट रूप अनुमान तो प्रत्यक्ष वस्तु के व्याप्ति-सम्बन्ध 

के ज्ञान. से उत्पन्न होता है, वैसे, garg a अर्ति अवशय .होगी। 

यदि घु'आ नहीं ओर अग्नि भी दिखाई नहीं दे रही है तो वहाँ अग्नि 

४ होगी या नहीं, यह कौन कह सकता है ? इसी प्रकार आत्मा का व्याप्त- 

सम्बन्ध इन्द्रियों से नहीं बनता, इससे सिद्ध होता है कि इन्द्रिय आधि 
आत्मा के लक्षण नहीं हैं । 


गा; 


तस्मादागमिकः ।।८।। 
सूत्राथें--तस्मात्‌ -- उस अनुमान से जिस द्रव्य की सिद्धि होतौ 
है, बह आगमिक:= शास्त्रों द्वारा सिद्ध है । 
व्याख्या-अनुमान से जिस आत्मा की सिद्धि होती हैं, वह आत्मा 
सेब शास्त्रों में सिद्ध है । agaa में 'आत्मैवा भूद्विजानतः' के अनुसार 
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~ अहमिति शब्दस्य व्यतिरे+न्नागमिकम्‌ NRI 

सूत्राथै-अहमिति= अहं’ इस, शब्दस्य ==शब्द का, व्यतिरेकात्‌ 
=व्यतिरेक होने, आगमिकमु==शास्त्र ही उसका प्रमाण, नम्=नहीं 
है । l 

व्याख्या-यदि यह्‌ कहा जाय कि आत्मा की सिद्धि केवल शास्त्र- 
प्रमाण से है है तो यह ठीक नहीं है । मनुष्य सांसारिक व्यवहार में जो 
'मैं' शब्द का प्रयोग करता है, उसका लक्ष्य आत्मा के सिवाय और 
कोई नहीं हो सकता । पृथ्वी, जल, वायु आदि आठ प्राकृतिक द्रव्यों में 
से कोई भी आत्मा का वाची नहीं हो सकता । कोई यह नहीं चाहता 
कि “मैं पृथ्वी हूँ” यह मैं जल हूँ ।” इससे सिद्ध होता है कि “मैं” शब्द 
का प्रयोग पञ्च महाभूतो से निमित शरीर के बजाय आत्मा के लिए 
ही किया जाता है। 


यदि हृष्टमन्वक्षमहं देवदत्तोऽहं यज्ञदत्त इति ॥१०॥ 
सूत्राथ---यदि-- यदि, अहुंदेवदत्तः=मैं देवता हूँ, अहं यज्ञदत्तः== | 
मैं यज्ञदत्त हूँ, इति=इस प्रकार का अनुभव, अन्बक्षमु=आत्मा का | 
प्रमाण इष्टम्‌ = प्रत्यक्ष है । 
व्याख्या-- मैं देवदत्त हुँ” अथवा 'मैं यज्ञदत्त g यदि ऐसा मान 
लेने से ही आत्मा का ज्ञान हो जाय, उसकी सिद्धि के लिए प्रमाण 


आदि की क्या आवश्यकता है ? इसलिए, सामान्यतयोहष्टि आदि अनु 
मान को आत्म-सिद्धि में आवश्यकता नहीं है । 


दृष्टे आत्मनिलिगे एक एव दृढत्वात्‌ प्रत्यक्षवत्‌ | 

प्रत्ययः ॥।११॥ | 

सूत्रार्थ--आत्मनिलिज्धो = आत्मा से सम्बन्धित ज्ञान आदि | 

Maharishi के y दरे, सहि ऽता aya kai manii | 


+ 0 


aa ETT NH HN 
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एकम=ही, =g होने के कारण; प्रत्यक्षवतून्प्रत्यक्ष प्रमाण के 
समान है । 

व्याख्या--आत्मा के लक्षण ज्ञान आदि हैं और वे प्रत्यक्ष दिखाई 
देते हैं, इससे, आत्मा का अनुष्ठान भी प्रत्यक्ष प्रमाण के समान ही है । 
क्योंकि, ज्ञान आदि गुण अचेतन, शरीर के नहीं हो सकते, आत्मा ही 
ज्ञान में प्रवृत्त हो सकता है, इसलिए आत्मा की अनुमान से सिद्धि भौ 
प्रत्यक्ष सिद्धि जैसे ही हैं। ज॑से कि दूर से किसी जलाशय को देखकर 
अनुमान होता है कि यहाँ जल हो सकता है, परन्तु वहाँ पक्षियों को 
उड़ता देखकर यह निश्चय होता है कि जल अवश्य होगा, वैसे ही ज्ञान 
आदि के होने से आत्मा का अस्तित्व सिद्ध हो जाता है । 


देवदत्तो गच्छति यज्ञदत्तो गच्छतीत्युपचाराच्छरीरे 
प्रत्ययः ॥१२॥ 

ूत्रार्थ--देवदत्त== देवदत्त, गच्छतिम्=जाताहै, यज्ञदत्त==्यज्ञदत्त 
गच्छति==जाता है, इतिम्=ऐसा प्रतीत, प्रत्यक्षः==कि मैं देवता हूँ, मैं 
यज्ञदत्त हूँ, आदि शरीरे=्=शरीर के प्रति, उपचारात्‌ =आपचारिक ही 
समझनी चाहिए 

ब्याख्या -देवदत्त जाता है, मैं आता हूँ इत्यादि ag भाव को 
शरीर में मानना, यह उपचार से ही है। अर्थात्‌ शरीर सम्बन्ध से ही 
आत्मा शरीर को स्वयं मान लेता है, वास्तव में शरीर से आत्मा भिन्न - | A 
है। शरीर के गुण को अपने-गरुण मानकर ही वह भ्रम में पड़ जाता है | 
इसलिए “उपचारात्‌” पद का प्रयोग हुआ है । | 


सन्दिरधस्तूपचारः ।।१३॥ 
सूत्रार्थं -तु=परन्तु. उपचारञ्च्यहां उपचार संदिरध:== सन्देहा- 
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व्याख्या-यश्चपि आत्मा में शरीर के गुणों का आरोप अर्थात्‌ मैं 
देवदत्त हूँ, इस प्रकार की प्रतीति उपचार से होती बताई गई है, प रन्तु 
इस प्रकार का उपचार वास्तविक नहीं सन्देहास्पद है। इसमें सन्देह यह | 
है कि यहाँ उपचार आत्मा में समझना चाहिए या शरीर में? इसमें 
वास्तविक क्या है--यह समझ में नहीं. आता । 


अहमिति प्रत्यागात्मनि भावात्परत्राभावादथन्तिरः । . 


ूत्रार्थ-अहं-इतिन्=में हूँ” ऐसी प्रतीति प्रत्यगात्मनि ==अपनी 
आत्मा में भाबाव्‌=्नहोती है, परत्र ==दूसरे की आत्मा में अभावात्‌ उः 
न होने से, अर्थान्तर=शरीर के पथक्‌ होते का तात्पय॑ प्रत्यक्ष = प्रत्यक्ष 
ti 1 
ब्याड्या-- मैं देवदत्त हूँ" इस प्रकार की अनुभूति अपनी ही आत्मा 
में होती है, किसी दूसरे की आत्मा में होती नहीं, क्योंकि दूसरे के 
लिए तो बह्‌ देवदत्त है, वह भोजन कर रहा है, वह जा रहा है, अपने 
लिये तो बह देवदत्त है, भोजन कर रहा है वह जा रहा है, ऐसा 
अनुभव होता है । इससे यह भी सिद्ध होता है कि में 'देवदत्त हुँ” यह 
आत्मा के निए ह्वी कहा जा रहा है, शरीर के लिए नहीं कहा जा रहा । 
क्योंकि शरीर के लिए “यह मेरा शरीर है. ऐसा कहा जाता है, मैं 
शरीर हूं ऐसा कोई नहीं कहता । इसलिए अहे” भाव की प्रतीति आत्मा 
में ही होती है, शरीर में नहीं होती । , 
देवदत्तो गच्छति त्यपचारुदभिमानात्तावच्छरीरे 
्रत्यक्षोऽहकारः NIKI 
सूत्रारथे-देवदत्तः गच्छतिः= देवदत्त जाता है, इति== ऐसी प्रतीति, 


तथा अहद्भाःर='अहं' भाव उपचारात्‌ =उप्रचार से, maq=sa} 
समानः मभिमानत:= अभिमान से, णरीरः=शरीरमें प्रत्यक्ष: = प्रत्यक्ष 
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ब्याख्या--देबदस्त उता है इस प्रकार का ज्ञान शरीर में स्थित 
ggm के कारण, उपच'र से होता है । क्योंकि जिस पदार्थ में ag- 
स्टार होता है, उसके नष्ट होने से दुःख होता है जिसमें अहार नहीं 
होता, उसके नष्ट होने से दुःख नहीं होता । जब तक अभिमान रहता है, 
जैसे मैं ताकतवर हूँ, मुझे कौन मार सकता है तो उस अभिमान का 
भी आत्मा अपने सें ही आरोह कर लेता है इस प्रकार आरोप उपचार 


से ही होता है । 


सन्डिग्धस्तृुषचार: ngeli 

सृत्रार्थ--तु >> परन्तु, उपचारः= उपचार (यहाँ भीं) aRar: == 
सन्देह उत्पन्न करने वाला है | 

व्याख्या--परन्तु, इससे भी सब्देह है कि aaa जाता” इसमें 
उपचार है, या 'मैं सुखी ६' इस अभिमान भाव में उपचार है ? नयोंकि | 
एक शरीर के लिये ही बहुत से शब्दों का प्रयोग होता है, इसलिये Fs 
कौन-सा शब्द वास्तविक है और कौन-सा औपचारिक हैं- मही नहीं R 
FRI जा सकता । 


न लु शरीरविशेषादू यज्ञदत्तविष्णुमिश्रयोश्ञांन 
विषयः qen 

. सूत्रार्थ-तु==परन्तु-यञ्दक्तविष्णुमित्रयोः==यज्ञदत्त और विष्णु. | 
का मित्र सम्बन्धी ज्ञानमु-ज्ञान, fagam आत्म-विषयक, AE, l 

शरीर विशेषात्‌ू-शरीर की विशेषता से है । 
व्याख्या--यज्ञदत्त और विष्णु दो मित्र हैं, उनकी मित्रता का 
सम्बन्ध ही उनके शरीरों के अलग-अलग होने की बात सिद्ध करता है । 
उसके शरीर का आकार-प्रकार एक-सा नहीं, एक लम्बा है, दूसरा 


E 
WA 
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और उनसे सम्बन्धित ज्ञान का भिन्न होना भो पाया जाता है। इस 
दोनों के ज्ञान से यह्‌ मानना होगा कि आत्मा के आश्रय में रहता 
है, शरीर के आश्रय में नहीं, इसलिए ज्ञान आत्मा का है, परन्तु सुख- 
दुःख, ऊ चाई, निचाई आदि गुण शरीर के हैं। शरीर में ही wa 
का उपचार से ग्रहण होता है- यही मान्यता ठीक है । 


अहमिति मुख्ययोग्याभ्यां शब्दवदू व्यातिरेकाव्य- 
भिचाराद्विशेषसिद्ध आगमिकः nqa 

सूत्रार्थ--मुख्ययो ग्याभ्यामु--द्रव्य और योग्य, इयि= इस, अहम्‌ 
=अह प्रत्तक्ष से, विशेष सिद्ध=आत्मरूप द्रव्य की विशेष सिद्धि होने 
से, और, व्यतिरेकाव्यभिचारात्‌= अहं प्रत्यय के न होने का दोष न 
होने से, शब्दवत्‌ =शब्द के समान भागमिक:न्=शास्त्र प्रमाण से ही 
सिद्ध, न=नहीं है । 

व्याख्या--अहं अत्यय अर्थात्‌ मैं हुं” यह ज्ञान आत्मा के अस्तित्व 
को बताता है, शरीर के अस्तित्व को नहीं । यह्‌ ज्ञान केवल शास्त्र से 
ही सुना हुआ, ज्ञान नहीं है बल्कि मन के द्वारा प्रत्यक्ष रूप आत्मा के 
अस्तित्व को सिद्ध करता है । यदि आत्मा À È इस प्रकार के अनु- 
मव का अभाव हाता हो अर्थात्‌ A हूं” का अमुभव न होता तो भात्मा 
का अस्तित्व सिद्ध हो । इस में अवश्य दोष माना जा सकता था, परन्तु, 
यहाँ ऐसा दोष नहीं है । इसलिए भी मुख्य रूप से आत्मा ही ag अर्थात्‌ 
मैं हूं कहने में योग्य है, शरीर इस योग्य नहीं है । यदि आत्मा निकल 
जाय तो शरीर को मैं हुँ? ऐसा अभिमान हो ही नहीं सकता । क्योंकि 
शरीर अचेतन में आत्मा के निकलते ही वह निश्चेष्ट तथा ज्ञान-रहित 
हो शा । आत्मा का अपने को सुखी या दुःखी मानना मन के द्वारा | 
ही है । जैसे शब्द गुण व्यतिरेक-अर्थात्‌ पृथक्‌ करने से बिना किसी दोष 
के आकाश, है सिद्ध होता हो वैसेही मैंहँ यह शब्द व्यतिरेकअर्थात्‌आत्मा 


] 
3 और शरीर का भेद करने से आत्मामें A 3 
. Maharishi Mahesh Yogi Vedic ishwa vaa R3० Collec 


ES... 
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सुख दुःख ज्ञान निष्पत्य विशेषादैकात्म्यम्‌ ॥१९॥ 
सूत्राथ--सुख-दुःख ज्ञाननिष्पत्यविशेषात्‌ ==सुख, दुःख और ज्ञान 
फी उत्पत्ति समान रूप से पायी जाने से, ऐकात्म्यमु--आत्मा एक है 
ऐसा सिद्ध होता है । 
व्याख्या--सब शरीरों में सुख, दुःख और ज्ञान की प्रतीति सामान्य 


रूप से पाई जाती है तथा किसी प्रकार की विशेषता नहीं मिलती । इससे : 


यही सिद्ध होता है कि आत्मा एक है--अनेक नहीं है, बहुत से घड़ों 
में भरा हुआ पानी एक ही होता है और सब घड़ों में भरे पानी में 
गुण भी सामान्य एक से ही पाये जाते हैं। वेसे ही बहुत से शरीर 
होते हुए भी आत्मा एक ही है क्योंकि, आत्मा गुणों में कोई अन्तर 
नहीं होता । उस प्रकार किसी आत्मा में कोई और किसी आत्मा में 
कोई विशेषता प्रत्यक्ष नहीं हो । 


व्यवस्थातो नाना ।२०॥ 

सूत्रार्थ--व्यवस्थातः-सुख, दुःख आदि को व्यवस्था के होने से, 
नाना=आत्मा का अनेक होना सिद्ध है । 

व्याख्या-सूत्रकार पूव पक्ष को स्वीकार नहीं करते, वे कहते हैं 
कि आत्मा एक नहीं अनेक हैं, क्योंकि शरीर में सुख-दु:ख और ज्ञान की 
WA अलग-अलग होती है । यदि आत्मा एक ही होता तो कोई मनुष्य 
पुब-दुःख का अनुभव नहीं करता, या तो सभी सुखी होते या सभी 
SA होते और ज्ञान भी सब में समान होता, कोई मुखे और कोई 
feq अथवा कोई कम विद्वान्‌ कोई अधिक विद्वान्‌ दिखाई नहीं देते । 
इस प्रकार का अवस्था-भेद देखने से आत्मा का अनेक होना ही मानना 
होगा । किसौ घड़े में खारी जल हैं, किसी में मीठा है तो उसे एक कुए 


है द ल Hal लेंगे का उसके य LI ती ERS MP Coll 
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शास्त्र सामर्थ्याच्च ।।२१॥। 


सूत्रार्थ--चञ्=और, शास्त्र सामर्थ्यात्‌ =3शास्त्र का सामर्थ्यं मिन्न- 
भिन्त होने से भी जीवों का अनेक होना सिद्ध है। 


व्याख्या-—-शास्त्र शान का भिन्न होना भी जौवों का अनेक होना 
सिद्ध करता है, अथवा शास्त्र ज्ञानसे भी जीवात्माओं के बहुत होने की 
सिद्धि है। यथा-- द्वासुपर्णासयुजा सखापा समानं वृक्ष परिषस्वजाते” 
अर्थात्‌ वृक्ष पर दो मित्र देठे हैं, उनमें से एक खाता और दूसरा देखता 
रहता है” इसी प्रकार और भी वेदवाक्य इसके प्रमाण में मिलते हैं । 
उक्त श्रुति में जीवात्मा और परमात्मा का भेद प्रतिपादित किया गया 
है । ब्रह्म स्वरूप से ब्यापक होने से परमात्मा कहा गया हे। जीवा- 
त्माओं में वद्ध जीव और मुक्त जीव का भेद प्रत्यक्ष हैं। इस सबसे 
जीबात्माओं के अनेक होने की सिद्धि होती है । 


॥ तृतीयोऽध्यायः-द्वितीयाहिनकम्र समाप्तम्‌ ॥ 


A By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha - 


च तुर्थोऽध्यायः-प्रथसा हिनकम्‌ 


सदकारणवन्तित्यम्‌ ॥१॥ 


सूतरार्थ-सत्‌ ==भाव, अकारणवत्‌ =अकारण जैसा जो, नित्यमुF्= 

नित्य पदार्थ है, बही मूल कारण है। 

व्याख्या--जिस विद्यमान वस्तु के अस्तित्व के लिए किसी अन्य 

कारण कौ अपेक्षा न हो, वह वस्तु नित्य है ag बस्तु वह है जो 
तीनों काल में समान रूंप से स्थित रहे, जिसकी उत्पत्ति अथवा बिनाश 
न हो, वह नित्य है। जो कभी कभी न हो, जिनका उत्पन्न होना 
और नष्ट होना सिद्ध होता हो--वह वस्तु भनित्य कही जाती है | घो' 
वस्तु उत्पन्न होती है उसका कारण अर्थात्‌ उत्पन्न करने वाला भी 
अवश्य होगा, परन्तु जो उत्पन्न नहीं होती, जिसकी सत्ता सदा रहती 
है, उसका कारण भी नहीं होता, बल्कि अनित्य वस्तु उसकी अपेक्षा 
| रखती है, बही वस्तु नित्य है। इस प्रकार जिसकी सत्ता है और जिसे 


मूल कारण उपादान कारण है । 


तस्य कार्यालिङ्गस्र ॥२॥ 


सूत्रार्थ-तस्यम््उस प्रकृति की सिद्धि करने में कायं मु == काये रूप 

| जगत्‌ ही लिङ्गमु= लक्षण है। ; 
व्याख्या--प्रकृति को जगत्‌ का मूल कारण सिद्ध करने के सिए 

फिसो अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं है, उसका कार्य-रूप जगत्‌ 


जिस कारण की आवश्यकता नहीं है, ऐसी प्रकृति ही इस जगत्‌ का. 


A | KILAZA उसको सत्ता को,मिद् आते मे लिए बहुत, हैं), जाग. Colect 
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से कारण की और कारण से कार्य की सिद्धि होना सामान्य नियम 
है । इस प्रकार कार्यरूप जगत्‌ उसके मूल कारण प्रकृति का अनुमान 
होना उचित ही है । जैसे घड़े को देखकर यह मानना होता है कि मिट्टी 
से बना है । यदि मिट्टी नहीं होती तो घड़ा बन ही नहीं सकता था 
अथवा वस्त्र है तो उसका कारण कपास होगः, क्योंकि कपास से ही 
धागा बनता हे और धागों से वस्त्र बुता जाता हैं। उसी प्रकार जगत 
हेतो उसका कारण भी होना चाहिए । प्रकृति रूप कारण का कार्य 
रूप जगत्‌ ही, प्रकृति के कारण होने का लक्षण अर्थात्‌ प्रमाण हैं । 


- कारणाभावात्‌ कार्याभात्रः ।।३॥। 


सुञ्नाथ-कारणाअभावात्‌=कारण के म होने से, कायं अभाव:= 
> कार्य भी नहीं हो सकता | 


PA s 


व्याख्या--जब कारण नहीं तो कार्य भी नहीं होगा, क्योंकि कारण 

से ही कायं हो सकता है। कुछ विद्वानों ने सूत्रों को. “कारण भावातू 

कार्यं भाव” लिखा है, अर्थात्‌ “कारण ही कार्य होगा” बात एक ही 

है । यदि जगत्‌' कारण प्रकृति नहीं होतीं तो जगवू की उत्पत्ति भी 

नहीं हो सकती थी | यदि कारण से कार्य का निगम न होता हो संसार 

i का कोई कार्य ही नहीं हो सकता था। भवन निर्माण आदि कार्य भी 

| इंट चूना, मिट्टी आदि कारण के बिना नहीं बन सकते । जैसा कारण 

F होगा वेसा ही कारये होगा यह बात भी प्रत्यक्ष है। पीतल के ada 
पीतल जैसे ही होते हैँ । इससे कार्य के सम्बन्ध की सिद्धि होती है। 


Hi अनित्य इतिविशेषत: प्रतिबेधभाव: ।।४।। 


मः अनित्य होना इति=एऐसा प्रतिषेध 
भावः=्=नित्य का निषेध भाव, विशेषत:==विशेष रूप से, उसे सिद्ध 
aharishi MIER Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP C 
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व्याख्या--संसार के सभी पदार्थ नाशवानू हैं, उनका नित्य न 
` होता ही प्रकृति की नित्यता को विशेष रूप से सिद्ध करता है। जो 
| बस्तु अवयव वाली है, वह अवययों से मिलकर प्रकट होने से पहले 
| पत्ता-रहित थी, इसलिए उनका नित्य होना सिद्ध नहीं होता। जो 
पदार्थ अवयव वाले हैं, वे अवयवों के मिलने पर प्रकट होते हैं और 
 अवयवों के अलग-अलग होने पर नष्ट हो जाते हैं और जो अवयव- 
रहित हैं वे पदार्थ नित्य माने जाते हैं, क्योंकि वे प्रत्यक्ष नहीं होते । 
संसार के उत्पादन कारण रूप परमाणु अलगं-अलग और नित्य हैं । 


अविद्या ॥५॥ 

सूत्रा थे--अबिद्या==उत्पत्ति और निनाश वाली वस्तु afaa से 
हैं । [ 

व्याख्या--जगत्‌ की प्रत्यक्ष सत्ता, उत्पत्ति और विनाश वाली o 
हे, वही अनित्य है, परन्तु जो भाव पदार्थ कायं रूप नहीं है, अर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष नहीं हैं, वे हैं प्रकृति, जीवात्मा और परमात्मा । इनका कभी 
जन्म मरण नहीं होता, वे नित्य हैं, जो लोग नित्य पदार्थों को अनित्य 
` अथवा अनित्य पदार्थों को नित्य मानते हैं। भ्रमवश ही ऐसा मानते 
हं । सूत्रकार ने इसी को अविद्या कहा है । अर्थात्‌ नित्य को अनित्य 
और अनित्य को निस्य मानना ही अविद्या है । 


` महत्यनेकद्रव्यवत्वादृरूपाच्चोपलब्धिः NGI 
सू्राथे-महति== महत्‌ परिणाम बाले द्रव्य में अनेक द्रव्यवत्वातू 
=अनेक द्रव्यत्व होने से, च---और, रूपातू==रूप होने से, उपलब्धि 
==प्राप्त होती है । : 
व्याख्या--वे वस्तु प्रत्यक्ष होती है, जिनका “महत्‌? परिणाम हो 
अर्थात्‌ स्थुल हो । क्योंकि सूकम पदार्थ दिखाई नहीं देता। जिनमें 


> IAA hi गु होती g pia 
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द्रव्य भी प्रत्यक्ष नहीं होता, जैसे वायु एक द्रव्य है, परन्तु नेत्र उसको 
देख नहीं सकते अवयव वाले द्रव्य ही आकार को ग्रहण कर सकते 
हैं, और वही प्रत्यक्ष होते हैं । परन्तु वायु अवयव वाला ओर महान्‌ 
होने पर भी प्रत्यक्ष नहीं होता इसलिए एक प्रकार के गुण वाला पदार्थ 
भी दिखाई नहीं देता । 


सत्यपिद्रव्यत्वे महत्वे रूपसंस्काराभावादू वायोरनुप- 
लब्धिः nell 


सुत्रार्थे --द्रव्यत्ने = zaga, महत्वे = महत्‌ परिणाम के, 
सति == होने से, अपि = भी, रूपसंस्कार-प्रभावात्‌ = रूप और 
संस्कार के न होने से, वायो: = वायु की, अनुपल == प्रकटता 
नहीं है । 
_ व्याख्या---त्रायु अनेक परमाणु खूप zai के मेल वाला होने 
स महानु हैं और उसमें द्रव्यमान भी हैं, परन्तु उसमें रूप और संस्कार 
नहीं है, क्योंकि उसका रूप या आकारःप्रकार नहीं है, इसलिए वह 
र नहीं हो सकता । इसका तात्पर्यं यह है कि स्थूल के गुण सूक्ष्म 
में नहीं आते । रूप अर्थात्‌ तेज अग्नि का गुण और अग्नि वायु की 
अपेक्षा अधिक स्थूल है, इसलिए अग्निका गुण वायु में नहीं आ सकता । 
यही कारण है कि वायु नेत्र से दिखाई नहीं देता । बायु में केवल स्पर्श 
गुण है और रूप के साथ स्पर्श गुण भी अग्नि में होता है, इससे यह्‌ 
सिद्ध होता है कि सूक्ष्म पदार्थ के गुण स्थूल पदार्थ में हो सकते हुँ! 
इसका तात्पर्यं यही है कि आत्मा सबसे सूक्ष्म ra इससे स्थूल है आकाश, 
माकाश से स्थुल वायु और वायु से स्थुल अग्नि है तथा afa से भी 
स्थूल पृथिवी है। जो अधिक स्थुल पदार्थ हैं, वे प्रकट हैं और जो अधिक 


सूक्ष्म A वे प्रकट Ja 
Maharishi Mahesh Yogi लि (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP C 
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' सूत्रा्थ--अनेकद्रव्यसमवायात्‌ =अनेक द्रव्यों के मिलने से, च== 
| दौर, रूपविशेषातुन्3रूप की विशेषता से, रूपोपलब्प्रि:==रूप की 
| प्रकटता सिद्ध होती है । 


व्याख्या--अनेक द्रव्यों के मिलने से पदार्थं बनता है और पदार्थं . 
में ही रूप हो सकता है। एकद्रव्य में रूप नहीं होता। यदि एक i 
परमाणु में रूप होता तो उसे देखता भी सम्भव होता । केवल पर- ja 
माणुओं के मिलन से ही वे दिखाई नहीं दे सकते | उनका दिखाई देना । i 
JA सम्भव हूँ जबकि वे मिलकर किसी वस्तुका आकार ग्रहण करलें । HA 
इससे सिद्ध हुआ अगेक द्रव्यों का मिलना और उनका आकार ग्रहण i 
करना यह बातें हों, तभी दिखाई देना हो सकता है, अन्यथा नहीं हो 
सकता । £ 


Ja रसगन्धस्पशषु ज्ञातं व्याख्यातम्‌ ॥६॥ 


सूत्राथे-तेन --उसी प्रकार रसगन्धस्परशेषु == रस, गन्ध और स्पशे 
| में भी, ज्ञानम्‌ ==ज्ञान व्याख्यातमु कहा गया है 1 

| व्याख्या--जैसे अनेक परमाणुओं का मिलकर आकार ग्रहण 
| कर लेना रूप है और रूप से ही वस्तु की प्रत्यक्षता कही गई है, बैसे ही 
| रस, गन्ध और स्पशं का ज्ञान है। रस नेत्र से नहीं देता, परन्तु 
| जिह्वा से उसका आस्वादन होने से प्रत्यक्ष होता है, गन्ध की अनुभूति 
नासिका से होती है और स्पशं-ज्ञान त्वचा के द्वारा होता है। परन्तु 
जिह्वा रस का अनुभव जलीय पदार्थे के मेल से ही कर सकती है, जल 
के परमाणुओं के बिना रस का ज्ञान नहीं हो सकता, गन्ध भी परमा- 
R के मेल से ही प्रत्यक्ष होगी, जब तक पृथिवी के परमाण नहीं 
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से त्वचा को स्पर्श का अनुभव हो सकता है, वायु के परमाणुओं के 
विना नहीं हो सकता । 


तस्याभावादव्यभिचार: ।।१०॥। 

सूत्राथ---तस्य5-उसका अभावात्‌ न होने से, aaa 
दोष नहीं हैं । i 

व्याख्या--यह कहा गया कि संयुक्त पदार्थों के द्रव्य में रूप की 
प्रकटता रहती है, आर उसमें gea अर्थात्‌ बोझ भी रहता है तो जैसे 
रूप प्रत्यक्ष होता है, वैसे ही gaa भी प्रत्यक्ष होना चाहिए । परन्तु 
गुरुरुत्व का प्रत्यक्ष होना कोई दोष नहीं है। .कयोंकि किसी वस्तु में 
दो गुण हों तो वह दोनों ही प्रकट होने चाहिए ऐसा कोई नियम नहीं 
है । जव ऐसा नियम ही नहीं तो व्यभिचार दोष का भी प्रश्न नहीं 
उठता । रूप अग्नि का गुण है गुरुत्व पृथिवी का गुण है तो यह दोनों | 
अलग-अलग हैं । इसलिए एक गुण का प्रत्यक्ष होना दूसरे गुण का : 
प्रत्यक्ष न होना हो सकता हैं। गुण में गुण नहीं होता अर्थात्‌ गुरुत्व है 
गुण उसमें रूप गुण नहीं हो सकता । जब गुत में रूप है ही नहीं तो 
उसे देख भी नहीं सकते । 


संख्या:परिमाणानिपृथक्त्वं संयोगाविभागौपरत्वा: 
परत्वे कमे च रूपं द्रव्यसमवायाच्चक्षुषाणि ॥११॥ 


त्रार्थे--संड्याः=संख्ता (गणन) परिमाणानि==परिमाण और 
टयकत्वमु=अलग होना, संयोगविभागी=मेल और विभाग, परत्वाप- 
_ और अपरत्व,कमं -- कर्म च==ही (सभी) रूपद्रव्यसमवा- 
यातु=्=रूप और द्रव्य का संयोग होने के, चक्षुषाणि=नेत्र से ग्राह्य 


है । 
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कर्म aana वाले पदार्थों में ही हो सकते हैं, क्योंकि अवयव वाले 
qai द्रव्य के संयोग वाले होने से, उनका आकार-प्रकार होता है 
और इसलिए वह दिखाई देते हैं। इसी प्रकार पर, अपर होना भो 
उन्हीं zagi से सम्बन्धित है, जो नेत्र से ग्रहण हो सकते हैं। कमं भी 
नेत्र से ग्रहण हो संकते हैं । कर्म भी नेत्र से ग्राह्म है, क्योंकि उसका 
भी रूप वाले पदार्थ से संयोग रहता है । अब, इसे यों समझिए कि 
चार बैल खड़े हैं, उनके चार संख्यक होने का शान आँख से ही होगा । 
कोई वस्तु छोटी हैं या बड़ी है यह भी नेत्र से दिखाई देगा, कोई वस्तु 
सबसे भिन्न-आकार-प्रकार की है, यह नेत्र से देखा जा सकता है । इसी 3 
प्रकार वस्तुओं का परस्पर मिलना या उनका अलग होना भी नेत्र का wa 
ही विषय है.। दूध में पानी मिलाते हुए या आटा में नमक डालते हुए . 
अथवा दही से मक्खन निकालत्ते हुए आदि सभी कमं नेश्रों से देखे जा | || 
सकते हैं । YA 
अरूपिष्वचाक्षुषाणि ॥२॥ 

सूत्रार्थ--अ छूहिषु = बिना रूप वाले द्रव्यों में अचाक्षुंषांणि = गुण 
नेत्र से ग्रहण नहीं हो सकते । 

व्याख्या--जो द्रव्य दिखाई देते हैं, वे रूप बाले हैँ और जो रूप , 
वाले हैं, वही दिखाई देते हैं, जो पदार्थ रूप बाले नहीं हैं, q नेत्र से 
नहीं देखे जा सकते । यही कारण है कि आत्मा आदि की संख्या नहीं 
जानी जा सकती, क्योंकि, आत्मा भादि सूक्ष्म पदाथं नेत्र से दिखाई । 
नहीं देते । - i 

` एतेन गुणत्वे भावे च सर्वेन्द्रियं ज्ञानं व्याख्यातम्‌ ॥१३॥ 

सूत्रार्थ--एतेन 5० इनसे, गुणत्वे == गुणत्व में चम्= और, भावे= 
भाव, में सर्वेन्द्रियम्‌ ==सभी इन्द्रियों से, जञातमु ज्ञान होना, व्याख्यातम्‌ 
=कहा गया है । 


व्याख्या--जैसे तेत्र का विषय रूप वाले पदार्थ हैं और बिना 
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| रूप याले पदार्थ नेत्र से ग्राह्म नहीं हैं, वैसे ही गुण वाले पदाथों का 
अनुभव सब इन्द्रियों से होना कहा गया है । रूप रस, गन्ध, स्पश, वाणी 
| इन पाँच गुणों का नेत्र आदि पाँच इन्द्रियाँ से ज्ञान होता है। रूप को 
आँख ग्रहण करती है, रस को जिह्वा गन्धको नासिका, स्पर्श को त्वचा 
और वाणी को वाकू Raati संख्या! आदि गुण दो-दो इन्द्रियों से और | 
सुख-दुःख मन से जा नेजाते हैं । 


॥ चतुर्थोऽध्यायः-प्रथमाहिनकम्‌ समाप्तम्‌ ॥ 


चतुर्थोऽध्यायः-द्विती याहिनक्कम्‌ 


तत्‌ पुनः पथिव्यादिकायं za धिविध्ं शरी रेन्द्रिय- 
विषय संज्ञकम्‌ ॥१॥ 


सूत्रार्थ--तत्‌+-बह्‌ पृथिव्यादिका यद्र्यम्‌ = परथिवी आदि कायं | 

रूप द्रव्य, पुन:=फिर, शरीरेन्द्रयविषय संज्ञकम”-शरीर, इन्द्रिय और | 

| विषय कहलाने वाले, त्रिविधम्‌ = तीन प्रकार के हैं । | E 
- व्याख्या --प्रकृति के लिङ्ग रूप कार्य पृथिवी आदि पञ्चतत्व तथा | 

शरीर इन्द्रिय और उनके विषय तीन प्रकार के कहे गये हैं। अर्थात्‌ | 

rR इन्द्रिय और विषय यह तीन भेद हैं। शरीर Sa का भोग- | 

| स्थान है-जेसे हम किसी धर में रहते हैं तो घर हमारा भोग-स्थान | 
| या रहने, खाने, पीने, सोने आदि का स्थान है, बैसे ही शरीर रूप घर 
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में यहु जीवात्मा रहता है और इसी के द्वारा कमे फल रूप भोगों 
को भोगता है । इन्द्रिय भी शरीर के आश्रित ही रहती है और जिस 
विषय को ग्रहण करना उनका काये है उसे ग्रहण करती रहतीं है। 
तीसरा भेद विषय-यह इन्द्रियों से भिन्‍त होते हुए भी इन्द्रियो के सह- 
योग से अ!त्मा के लिये भोग के साधन रूप है । इसी प्रकार पृथिवी के 
भी तीन भेद माने गये हैं। शरीर भीं तीन प्रकार का कहा गया है। 
(१) कतंग्य योनि-जिसमें पड़कर आत्मा भोग अथवा अपवर्ग के लिये 
कर्म करता है। (२) कतेव्य भोक्तव्य योनि-जिसमें अपने पूर्वं कर्म का 
फल भोगता है, परन्तु आगे के लिए कोई शुभ कर्म नहीं करता । za Li 
प्रकार जल, अग्ति और वायु के भी तीन-तीन भेद हैं, परन्तु आकाश uzi 
के दो ही भेद माने गए हैं। 


प्रत्यक्षाप्रत्यक्षाणां संयोगस्याप्रष्यक्षत्वालु 
पञ्चात्मकं न विद्यते ॥२॥ 


सूतरार्शी--प्त्यक्ष-अप्रतयक्षाणा aAA और अप्रत्यक्ष RON का, 
संयोगस्य =संयोग, अप्रस्यक्षत्वातन्नप्रत्यक्ष न होतेकेकारण पञ्चात्मकम्‌ 
maqta भूतों का काये, न=ननही, विद्यते =है । 
व्याख्या-शरीर आदि को पाँच भ्ूतों का कार्य नहीं कह्‌ सकते, 
क्योंकि अग्नि प्रत्यक्ष दिखाई देना है, वह दिखाई न देने वाले बायु और 
आकाश से मिलता हुआ प्रत्यक्ष नहीं देखा जाता । यदि यह मान लें कि 
शरीर पृथिवी आदि पाँच भूतों से बना है तो वायु और Eg 
बनने के कारण शरीर दिखाई नहीं देता चाहिए । परथिवी, जल, अरति 
के मेल से कुछ भाग दिखाई देता और कुछ भाग न दिखाई देता । 
परन्तु ऐसा नहीं होता, इसलिए और पञ्च भूतों से बना हुआ नहीं 
मान सकते । 
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गुणान्तराप्रादुर्भायाच्च ।।३।। 

सूत्रार्थ--गुणान्तर «गुण का अन्तर, प्रादुर्भावात्‌ प्रकट न होने 
से, च==भी, यही मानना ठीक है । 

व्याख्या-यदि पृथिबी, जल और अग्नि के संयोग से यह शरीर 
बना होगा तो इसमें जल का गुण गीलापन, पतलापन, वहूना आदि 
तथा अग्ति के गुण गर्मी और प्रकाश आदि भी पाये जाते । परन्तु शरीर 
में यह गुण नहीं पाये जाते, aama गुण मिलता है, इससे सिद्ध होता 
है कि शरीर पाञ्चभौतिक नहीं पाथिव अर्थात्‌ पृथिवी तत्व से ही बना 
Bi 

न त्रयात्मकम्‌ ।।४।। 

सूताथे--त्रयात्मकम्‌ = पृथिवीं, जल, अग्नि के संयोग से बना भी 
न==नहीं मान सकते | 

व्याख्या-शरीर पञ्च भौतिक तो नहीं होता है, क्योंकि उसमें 
वायु और आकाश के गुण तो हैं ही नहीं, साथ ही अग्नि और जल के 
गुण भी नहीं हैं, इसलिए तीन तत्वों से बना हुआ भी नहीं मान 
सकते । यह तो केबल पृथिवी तत्व से ही बना हुआ सिद्ध होता 
Bi 


अणुसंयोगास्त्वऽप्रतिषिद्धः ।।५।। 


| सूत्राथ--अणुसंयोयः== ०० अणुसंयोग का, तु--तो, अप्रतिषिद्धि: 

f ब्ण्निषेध नहीं किया है । ; 

i व्याख्या--पूर्व सूत्रों में शरीर को पाञ्च भौतिक होने का:निषेध 

j वि गया है । परन्तु परमाणुओं के संयोग को अमान्य नहीं किया है । 
इससे सिद्ध होता है कि शरीर पड्चभूतों के परमाणुओं से बना है, 
क्योंकि भोजन अग्नि के संयोग से पचता है, वायु के संयोग से रक्त 


चालान आदि क्रिया तथा जलके संयोग से रक्त वीर्यं आदि नता है 
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इस प्रकार सब भूतों के गुण शरीर में पाये जाते हैं। पार्थिव अंश की 
अधिकता होने से शरीर को पाथिव मानने में भो कोई दोष नहीं है | 
गन्ध पृथिवी का स्वाभाविक गुण है जब तक शरीर रहता है, तब तक 
तो उसमें गन्ध रहती ही है, मरने के बाद भी उसमें gia आदि पैदा 
होना पाया जाता है। इस प्रकार पृथिवी तत्वके अधिक गुण पाये जाने 
से शरीर को पार्थिव कहना ही ठीक है। 


तत्र शरीरं. द्विविधं योनिजमयोनिजं ॥६॥ 
सू्रार्थ--तत्र == उनमें, योतिजमु=्=योनि से उत्पन्त, चम्= ओर, - 
अयोनिजम्‌ = योनि से उत्पन्न न होने वाला, (इस प्रकार) द्विविधम्‌ == 
दो भाति का, शरीररम्‌=शरीर है । 


व्याख्या--शरीर दो प्रकार के होते हैं-एक योनिज अर्थात्‌ योनि 
से उत्पन्न होने वाला और दूसरा अयोनिज अर्थात्‌ योनि से उत्पन्न न 
होने बाला । योनिज शरीर वह हैं जो माता-पिता के संयोग से उत्पन्न 
होता है और अयोनिज उसे कहते हैं जो माता-पिता के संयोग के बिना 
ही उत्पन्न हो जाता है । सृष्टि के प्रारम्भ से जो ऋषि स्वयं उत्पन्न 
होते हैं, उनका शरीर अयोनिज माना गया है। बे मुक्त अवस्था से 
वापिस लौटकर नये कर्म छरते के लिए ही पृथिवी पर आते हैं, उनका 
YA कर्मं का फल-भोग शेष न रहने के कारण, उन्हें गर्भावस्था के कष्ट 
नहीं भोगने होते । योनिज शरीर के भी दो भेद माने गए हूँ-एक जरा- 
युज-जो जरायु के द्वारा उत्पन्न होते हैं-जैसे मनुष्य, पशु आदि तथा दूसरे 
अण्डज जो अण्डे के द्वारा उत्पन्न होते हैं, उनमें पक्षीभी सम्मिलित हैं । 


. अनियत दिग्देश पूर्वेकत्वात्‌ NoN 


सूत्रार्थ--दिग्देश ==दिशा और देश, पूर्वेकत्वात्‌ अनियतःच््प हिले 


> mar iaei ai जप, vih DAT Eya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 


TT SRS CO DO 


g 
१९२ Pigitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Ya पिक-दर्शन 


व्याख्या--सुष्टि के आरम्भ में जो शरीर उत्पन्न होते हैं उनकी 
दिशा और देश नियत नहीं होते अर्थात्‌ उन्हें कहाँ जाना है, बया करना 
है, इत्यादि का निश्चित नियम नहीं होता, क्योंकि उनके पूवं कर्म का 
फल भोग तो शेष रहता ही नहीं जिससे उनके जन्म भादि का फल 
भोग के अनुसार कोई नियत विधान होता । ये तो मुक्त अवस्था से 
लोटे हुए होने से बिना योनि उत्पन्न होने की विशेषता वाले होते हैं । 
इसलिए, उनके लिये योनि का कोई विधान नहीं होता और बिसा 
योमि देह धारण करने का ही उनके लिए विशेष नियम होता है । 


धमं विशेषाच्च ।।८॥ 


ूत्रार्श--च ==और, मं विशेषात्‌ ==बिशेष धर्म वाले जीव भी 
अयोनिज हो होते हैं । 
. व्याख्या-सृष्टि के प्रारम्भ में किन शरीरों की रचना होती है, 
बह्‌ कर्म विशेष के अनुसार ही होते हैं। वे शरीर एक प्रकारसे उत्पन्न 


नहीं होते, भिऱ्न-भिन्न प्रकार से उत्पन्न तथा विभिन्न रूप वाले होते | 


हैं। इनमें सा्कूल्पिक अर्थात्‌ सङ्कल्प से ही उत्पन्न होने वाले तथा साँसि- 
द्विक अर्थात्‌ सिद्ध पुरुषों और योगियों के योग बल आदि से उत्पन्न 
होने वाले अयोनिज हैं तथा डाँस, मच्छर, कृमि आदि स्वेदज अर्थात्‌ 


पीने से उत्पन्न होने ओर तूण, लता, वृक्ष आदि उद्भिज कहे | 
जाने वाले, यह सब शरीर अयोनिज ही हैं, क्योंकि, यह योनि से उत्पन्न | 


नहीं होते । 


kea NEN 


सूत्रार्थ-समाख्यान्=नाम की प्रसिद्धि, भावात्‌ == होने से, चम्= | 
भी, ऐसा ही सिद्ध होता है । 


व्याख्या-सृष्टि से आरम्भ में ह ह ए अनेक अत्यन्त | 
Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMY' 


aroundi, Jabalpur,MP C 
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प्रसिद्ध हो गये हैं । उभमें अग्नि, यायु, आदित्यों, मङ््िरा, ब्रह्मा स्वयम्भू 
गोतम, भरद्वाज आदि सभी अबोनिण ही हुए हैं। छनकौ प्रसिद्धि, महा- 
नक्षा और कमं को संसार में सभी जामते हैं। परमात्मा के सिवाय 
उनका माता-पिता अन्य कोई नहीं था । इसौ से सिद्ध होता है कि 
ऋषियों की उत्पत्ति अयोनिज होती है । 


संज्ञाया आदित्वात्‌ ॥१०॥ 


सूत्रार्थ--संज्ञाता= भाम के, आदित्वात्‌ज्बप्रारम्भ में होने से भी 
मान्यता ठीक है। 

व्याख्या-जिन ऋषियों के नाम सृष्टिकाल में सर्थ प्रथम मिलत्त 
हैं, उनके माता-पिता के नामों का कोई भी उल्लेख नहीं मिलता सभी 
सगोँ में वे नाम उसी प्रकार मिलते हैं। जैसे ब्रह्मा कौ उत्पत्ति प्रत्येक 
सर्ग में सं प्रथम होती है । आदित्य, अग्ति आदि सभी नाम अनादि 
हैं । जिनके माता पिता नहीं होते वे योगिक कहे जाते हैं अर्थात्‌ वायु, 
अग्नि, अंगिरा, ब्रह्मा, मनु आदि सभी सों में इन्हीं नामों से होते हैं । 
इस प्रकार, इनके नाम सृष्टि के प्रारम्भ में सब से पहिले आते g । इस 
से सिद्ध होता है कि यह सब ऋषि अयोनिज ही भे । 


सन्त्यन्तियोनिजः ॥११।। 

सूत्राथे-अयोनिजः= अयोनिज होता, सत्ति इस प्रकार सिद्ध 
हो जाता है | 

व्याख्या--उपरोक्त प्रमाणों से यही सिद्ध होता है कि बिना 
योनि के उत्पन्न होने की जो बात कही गई है, वह ठींक है, क्योंकि _ 
ऋषि का नाम सृष्टि के प्रारम्भ में कहा गया हे और उसके माता-पिता 
का नामोल्लेख नहीं किया गया, तो उस ऋषि को अयोतिज अर्थात्‌ 
बिना. माता पिता के संयोग के ही उत्पन्न मानना होगा । 


0 Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP C a cti 
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वेदालगाच्च ॥१२॥। 


सूत्राथं-वेदलिङ्गात्‌=बेद में इस प्रकार के प्रमाण मिलने से, च 
== भी यह मानना ठीक है । 


व्याख्या--वेद प्रमाण से भी अयोनिज शरीर का होना सिद्ध होता 
za है । ब्रह्मा, देवगण और ऋषि आदि जो सर्गारम्भ उत्पन्न हुए, वे 
$ सभी अयोनिज थे । यजुर्वेद (३१-१२) में “चन्द्रमा मनसो जात: 
भर्थात्‌ चन्द्रमा ईश्वर के मन से उत्पन्त कहां गया है । इससे भी अयो- 
निज शरीर का होना सिद्ध होता है।' 


॥ चतुर्थोऽध्याय द्वितीयाहिनकम्‌ समाप्तम्रु ॥ 


YA Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Cal 
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पञचसोऽध्यायः-प्रथमाष्टितऽकम्‌ 
आत्मसंयो गप्रयत्ताभ्यां हस्ते कमं ॥१॥ 


सूत्रार्श--आत्म संयोग प्रयत्माभ्याम्‌=आटमा के संयोग व प्रयत्न 
से, हस्ते= हाथ के द्वारा, Aa होता है । | 
व्याख्या--जब हाथ के द्वारा कोई कमं करना हो, तब उसके लिए 
प्रयत्न और आत्मा का संपोग आवश्यक है । बिना आत्मा के सहयोग yA 
के कोई कमं नहीं किया जा सकता, क्योंकि हाथ आदि अचेतन वस्तुयें | 
| क्रिया का अभाव है, आत्मा के संयोग से ही हिलना-इलना, किसी वस्तु 
। को उठाना, तोडना बनाना आदि सम्भव है । यंदि कहें कि आत्मा का 
संयोग तो शरीर के प्रत्येक अङ्ग को हर समय प्राप्त है, जिस अङ्ग से, 
जिस समय आत्मा का सम्बन्ध न रहेंगा, वह अङ्ग प्राण-हीता होकर 
निरर्थक हो जायगा और उसे शरीर से काटकर अलगकर देना होगा । 
इसलिए,-जीवित अङ्ग से आत्मा का संयोग होगा ही इस शंका को 
दूर करने के लिए सूत्रकार से स्पष्ट कह दिया है कि आत्मा के संयोग | 
के साथ प्रयत्न अर्थात्‌ इच्छा शक्ति का भी सम्बन्ध हो तभी हाथ कमं 
| करने में समथ हैं । जिस कार्य के करने की इच्छा न होगी, उसे करने 
के लिए हाथ चेष्टावान्‌ हो ही नहीं सकता और कर्म भी तभी हो 
| सकता है जब उसे हाथ का संयोग प्राप्त हो । इस प्रकार आत्मा के 
| चाहने पर ही हाथ कर्म करने के लिए चेष्टावाम्‌ होता है | इस प्रकार 
0. MAU is Rwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 
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तथा हस्तसंयोगाच्च मुसले कमें ॥२॥ 

सूत्राथे-_तथाम्=उसी प्रकार, हस्त संथोगात्‌ =हाथ के संयोग में, 
च=ही, मूसले में, कर्म=उत्पन्त होया । 

व्याख्या--जैसे, आत्मा के संयोग से और इच्छा शक्ति के द्वारा 
हाथ में क्रिया उत्पन्न होती है, वेसे ही हाथ के संयोग से, धान कूटते 
समय मूसल में क्रिया उत्पन्न होती है। जब मूसल नीचे से ऊपर की 
ओर जाता हैं तब उसमें हाथ के संयोग से ही क्रिया होती है अर्थात्‌ 
हाथ के सहारे से बह ऊपर होता है, नीचे गिरने में तो उसके भारी 
होने का भी संयोग है, इसलिए ag बिना प्रयत्न के ही गिर सकता है, 
परन्तु, उस अवस्था में भी हाथ उसे न साधे तो वह ओखली में गिरे, 
यह सम्भव नहीं है । इसलिए नीचे गिरने कौ अवस्था में भी हाथ का 
संयोग मानना पड़ेगा । कुछ व्याख्याकारों ने मूसल से गेंद की समता. 
का उदाहरण दिया हे कि गेंद ऊपर तो हाथ के संयोग और प्रयत्न से 
जाती है, परन्तु, नीचे बिना प्रयत्न आती, उसी प्रकार मूसल के 
नीचे.आने में हाथ का प्रयत्न आवश्यक नहीं है । परन्तु गेंद तो ऊपर ' 
उछलने पर हाथ से अलग हो जाती है और नीचे गिरते समय भी हाथ 
से उसका कोई सम्बन्ध नहीं रहता । किन्तु मूसल के नीचे गिरते समय 
भी हाय उसे पकड़े रहता है और उसका यह प्रयत्न तो रहता ही है 
कि मूसल ओखली में ही पड़े और उसी स्थिति में पड़े, जिसमें कि 
धान फुटता रहे । इसलिए यही मानना ठीक है कि हाथ के संयोग से 
ही मुसल में ऊपर जाने और नीचे गिरने की अर्थात्‌ धान कूटने की 

o क्रिया होती है । 
: अभिघातजे मुसलादौ कर्मणि व्यतिरेकादकारणं 
र ॥३॥ 
सूत्रार्थ--अमिघातजे = चोट देने से उत्पन्त, मुसलादी = 
huuu करे शा eve कहो का ya (घह)/५३१०८०कफो ३! | Cole 
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के संयोग का, मकारणमूम्3कारण नहीं है, क्योंकि व्यतिरेकात्‌७+ 
उससे अलग होने से यही सिद्ध होता है। 


व्याख्या--हाथ में लेकर gaa को जव ओखली में मारते हैं 
तब मूसल उस चोट से ऊपर को उठ जाता है, उसके हाथ को कोई 
प्रय्न, नहीं करना पड़ना इसमें हाथ का संयोग नहीं, वेग ही कारण 
है। इसका तात्पर्यं यह है कि yaa के गिरने उठने से एक वेगं उत्पन्न 
हो जाता है । ओखली में बार-बार धबका लगने से उस वेग में और - AA 
भो बृद्धि हो जाती है तब हाथ के प्रयत्न के बिना ही गिरता उठता Wai 
रहता है । जैसे, साइकिल, चलाने वाले साइकिल में एक साथ पेर मार | ; 
कर उसमें वेग उत्पन्न कर लेते हैं, तब साइकिल समतल या तीची | 
सड़क पर बिना प्रयत्न के ही दौड़ने लगती है अथवा इञ्जन किसी 
डिव्धे को धक्का मारकर छोड़ देता है तो ag डिब्बा घिना इन्जित के, 
केवल वेग के द्वारा ही बहुत दूर तक चलता चला जांता है, वैसे ही 
| ओदली से टकराने पर मूसल में वेग उत्पन्न हो जाता है और गिरता 
रहता है। उसमें हाथ फा प्रयत्न न होते से आत्मा का संयोग भी नही 
| रहता और वह आत्म-संयोग इच्छा शक्ति और हाथ के संयोग के. 
| बिना ही क्रियाशील रहता है । ; 


तथात्मसंयोगो हस्तकर्मणि ।४॥। 


| सून्रार्थ-तथा-=वैसे ही आत्म संयोगः==भात्मा का संयोग हुस्त- 
T र्मेणि=हाथ के द्वारा होने, वाली क्रिया में नहीं है । 

| व्याख्या--मूसल के. उठने-गिरने वाली क्रिया वेग से होती है और 
| रुसमें हाथ का संयोग अमात्य ठहराया गया है उसी प्रकार हाथके द्वारा 
| होप्ते वाली क्रिया में आत्मा का कोई संयोग नहीं माता जा सकता। 


0. MA AA र्कं रोता वीह MARR, हाय MP Collectic 
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के द्वारा होता है, आत्मा द्वारा नहीं होता । कुछ व्याख्याकारों ने इस 
सूत्र के आशय के हाथ के द्वारा होने aat में आत्मा के सहयोग 
की आवश्यक कहते हुए मन के संयोग से हाथ के द्वारा कर्म होना कहा 
है। 
अभिषातान्मुसलसंयोगादुहस्ते कर्मं ।।५॥। 
ूत्रार्थ--अभिघातात्‌=चोट लगने से, मुसल, संयोगात्‌ =मूसल 
का संयोग है, इससे, हस्ते=हाथ में, कर्म=क्रिया होती है । 
व्याख्या--मूसल को ओखली में मारते हैं, दब उस आघात से 
वेग जपन्त होता है. और gaa ऊपर नीचे होता रहता है उस वेग 
के द्वारा ही धान कुटता है। परन्तु उसमें हाथ का संयोग यह है फि 
हाथ उसे पकड़े रहता है । इसमें इच्छा शक्ति का और आत्मा का कोई 
योग नहीं रहता । मनोयोग की भी आवश्यकता नहीं रहती-यह प्रत्यक्ष 
देखा जाता है कि धान कूटते हुए भी अन्य वातें होती रहतीं हैं और 
मन केवल धान कटने में ही नहीं लगा रहता । सब क्रिया वेग” के 
कारण ही होती रहती हैं । इससे सिद्ध होता है कि हाथ मूसल को 
पकड़े रहता है परन्तु मुसल में क्रिया चोट लगने से उत्पन्न वेग के 
कारण ही होती है। 
आत्मकर्म हस्त संयोगञ्च ।।६॥। 
सूत्राथे-आत्मकमं शरीर में होने वाली क्रिया, हस्त संयोगातु “= 
हाथ के संयोग से, च=आर वेग से होती है | 
i व्याख्या--इस सूत्र में आत्म” पद का अर्थ शरीर से हैं, क्योंकि | 
fr शरीर में ही वेग के कारण क्रिया हो सकती है, चेतन शरीर में 'वेग' से . | 
क्रिया होने का प्रश्‍न नहीं उठता । ऊपर को उछलता हुआ मूसल हाथ 
में रहता है और उसके ऊपर उछलने या गिरने की क्रिया वेग से ही 
होती है, ओर यही कारण हैँ कि सारा शरीर भी उससे हिलता हुआ 
aharis HAME ESKV ogg हि ॥ जए ह्नि सृत भ जहतो, कि०१कारापरार ० 
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नीचे गिरता है और हाथ उसे पकड़े रहता है, इसलिए मूसल के वेग के 
साथ ही बह भी गिरता आर उठता है । मूसल को वेग हाथ में भी वेग 
उत्पन्न कर देता है, इस प्रकार क्रिया के संयोग से सब शरीर में क्रिया 
उत्पन्न हो जाती है। जैसे भाप-इंजन चलता है इंजन से सब 
गाड़ियाँ चलती हैं उसमें यथार्थ रूप में चलने की क्रिया भाप से ही 
उत्पन्न होती है, वैसे ही भारी होने के कारण मूसल ओखली से टकरा 
कर उछलता है और वेग पंदा होने से ऊपर उठता और नीचे गिरता 
रहता है । इससे हाथ भी क्रिया करता हैं और हाथ में क्रिया - उत्पन्न 
होने से पूरे शरीर में क्रिया उत्पन्न हो जाती है । इससे सिद्ध होता है । 
कि शरीर में होने वाली क्रिया, कर्म के द्वारा उत्पन्त वेग से ही होती है । l ५ ॒ 
-संयोगाभावेगुरुत्वात्‌ पतनम्‌ ।।७॥ | l 

सूत्रार्थ-संयोय अभावे*5संयोग का अभाव हो जाने पर, गुरुत्वात्‌ ha 
न “भारी होने के कारण, पतनम्‌= गिरता है । ; i 

व्याख्या--जब मूसल ऊपर उठता है, तब हाथ का अधिक संयोग 
माना जाता है परन्तु नीचे गिरते समय हाथ पर कोई जोर नहीं पड़ता 
मौर उसे कोई प्रयत्न नहीं करना होता इसलिए हाथ का संयोग न 
होना कहा हे तात्पयं यह हैँ कि मूसल के नीचे गिरते समय हा 
इसे प्रयत्न पूवक नहीं पकड़े रहता बल्कि पकड़ने में केवल इतना ही 
योग रहता है कि वह इधर- उधर त गिर सके । इस प्रकार संयोग का 
अभाव होने पर, मूसल भारी होते के कारण पृथ्वी की TER 
शक्ति के कारण नीचे गिरता है! अर्थात्‌ मुसल के नीचे गिरने में हाथ | 
उसे रोकता नहीं और इकावट न होने से मुसल स्वयं ही नीचे -गिर 
जाया है । 

नोदनविशेषाआवान्तोध्बे न तिर्यग्गमतम USN 

सुत्रार्थ--तोदनविशेषामावाद्‌्5विन विशेष भाव | A 
| ऊपर को नहीं जाता, और, विर्यंगुरूतिरछा भी, qma, गमत थु ष्क 
( | Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 
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व्याख्या--विशेष क्रिया के बिना मूसल ऊपर को नहीं उछलता 
अर्थात्‌ चोट मारने से जो क्रिया विशेष यानी वेग उत्पन्न होता है, उसी | 
से वह ऊपर को जाता है तथा प्रयत्न पुर्वेक ही वह टेढ़ा तिरछा नहीं 
चलता । इससे यही सिद्ध होता है कि उसके ऊपर उठने में प्रयत्न विशेष 
कौ आवश्यकता है और टेड़ा-तिरछा न चले गिरते समय सीधा ओखली | 
में ही पड़े, यह कार्य भी प्रयत्न से ही होता है, यदि प्रयत्न अथवा | 
प्रेरणा न हो तो हाथ भी कार्य न करेगा और qaa में क्रिया हाथ 
के प्रयत्न से ही उत्पन्न होती हे वेग तो प्रयत्न के बाद उत्पन्न होता 
है । यदि WA न किया जाय तो टेढ़ा, तिरछा चलकर ओखली में 

ही नहीं, चाहे जहां गिर सकता है । । 


प्रयत्नविशेषान्नोदेन विशेष: en 


सूत्रार्थ--प्रयत्नविशेषात्‌- प्रयतन की विशेषता से, नोदनविशेषः 
ui विशेष होती है । ; 

व्याख्या--आत्मा के प्रयत्न से ही विशेष क्रिया होती है और 
ya की विशेषता ही प्रेरणा की विशेषता मानी गई है । तात्पर्य यह 
K कि आत्मा तन के प्रेरित करता है और मन इन्द्रियों को प्रेरणा देता | 
हैं, तब क्रिया उत्पन्न होती है। प्रेरणा जितनी बलवती होती, उतनी ही | 
करिया वेग वाली होगी । प्रेरणा ऐसी ही हो कि यह वस्तु मा में गिरे 
i WA KA में वेग कम होमे से वह पास में ही गिरेगी और | 
3 रान की अरणा होने पर वेग भी अधिक होगा। इस प्रकार इच्छा | 
शक्ति के हारा ही कर्म का वेगवान होना सिद्ध होता है । 


नोदनविभेषादुदमनविशेष: "goli 


Wa EA AAA WA | 
विशेष होता है । Ia होने से, उदमन बिशेष: न= वेग | 
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व्याख्या--प्रेरणा के अनुसार ही वेग होता हैं। प्रेरणा से ही गेंद 
ऊपर जाती है इसमें अधिक वेग होगा तो अधिक ऊँची जायेगी, कम 
वेग होगा तो कम ऊंची होगी इसके साथ ही वेग का कम या अधिक 
ऊँचा जाना वस्तु के भार पर ही निर्भर है। अधिक जारी वस्तु कम 
ऊँची होती और कम भार वाली वस्तु अधिक ऊंची जायेगी । परन्तु 
बहुत हल्की वस्तु तो ऊंची जा ही न सकेगी, जायेगी तो बड़ी कठिनता 
से । इस प्रकार प्रेरणा से ही कमें का सिद्ध होना इस सूत्र में कहा 
गया है । 


हस्तकर्मणा दारककमे व्याख्यातम्‌ ॥११॥ 

सूत्रार्थ-हस्तकमंमा=्=हाथ के कर्म से, दारक-कर्म --बालक का 
खेल, व्याख्यातम्‌ =कहा गया है । 

व्याख्या-इस सूत्र में हाथ की क्रिया पर बालक के खेल का हष्टांत - | À 
दिया है कि बालक के हाथ-पाँव आदि ag आत्मा की प्रेरणा से काये 3 
करते हैं, परन्तु उसे किसी को हानि लाभ पहुँचाने की इच्छा नहीं होती 
इसलिए उसके कार्य किसी पाप पुण्य के कारण नहीं होते, वैसे ही हाथ 
आदि अंगों से होने वाली क्रियाओं में किसी प्रकार पाप-पुण्य का आव 
नहीं होता । सभी कर्म आत्मा की प्रेरणा से होते हैं और उत कर्मों में 
जो दोष आदि के कारण दूसरों के हित की भाबना होती हैं, वही पाप 
'पुण्य का कारण हो सकती है । 


तथा दरधस्य विस्फोटनमु ॥१२॥ 
सूत्रार्थ --तथा-+उसी प्रकार, दरधस्यन्3जली हुई वस्तु के, 
विस्फोटनमु>- टूटने वाली क्रिया भी भावनात्मक है । 
व्याख्या--जैसे आग से जंगल के वृक्ष जल जाते हैं और वे टूट 
कर इधर-उधर गिरते हैं अथवा पत्थर के टुकड़े आग की गर्मी से तड़क ' 


क्र H प्रेरणा 
| तड़क कर फूटते और उछल कर गिरते हैं, तो यह क्रिया आत्म j; 
Maharishi MaheSh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collecti 


EC- 
2 हर < 


१३२ Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kogha घैशेषिक-दर्शन | 


के विरुद्ध ही होती है। इसमें इच्छा शक्ति का भी कोई संयोग नहीं 
होता । यदि जलाने या तोड़ने फोड़ने की क्रिया किसी प्रयत्न विशेष से | 
अपने ही किसी प्रयोजनवश हो तो उसमें किसी दूसरे को हानि लाभ | 
पहुँचाने की भावना नहीं होती और वह पाप पुण्य का कारण नहीं 
बनती । इसी प्रकार यदि कोई हिसात्मक कार्यं अपनी आत्म रक्षा के | 
लिए किया जाय तो उसमें भी पाप-पुण्य का कोई दोष नहीं लगता, 
. क्योंकि ऐसा कार्य न चाहते हुए.भी अपने प्राण की रक्षा के लिए करना 
होता है | जो कार्यं दूसरों के हित-अहित के लिए जानबूझ कर किये | 
जाते हैं, वे पुण्य या पाप के कारण कारण बनते हैँ । 


यत्नाभावे प्रसुप्तस्य चलनम्‌ ।।१३।। 


u AP DN OSA A 63 TD Sy, >> 24 j 


सूत्रार्श-प्रसुप्तस्य=्=सोये हुए अचेत व्यक्ति के, aaa 
यत्त न करने के कारण, चलनमु=वायु द्वारा क्रिया होती है। 

व्याख्या--सोता हुआ मनुष्य कोई प्रयत्न नहीं कर सकता फिर 
भी उसमें साँस लेने आदि की क्रिया होती देखी जाती है । उसमें तात्पर्य 
यह्‌ है कि जिस वस्तु में प्रयोजनपूर्वक कर्म किये जाँय, वे कर्म जीवात्मा 
के द्वारा प्रयत्न विशेष से ही होते हुए समझने चाहिए, परन्तु जो क्रिया 
| स्वाभाविक, रूप से होती हुई दिखाई दे, उसमें आत्मा का प्रयत्न नहीं 
| मानता चाहिए क्योंकि वे कायं तो प्रकृति के नियमानुसार सामान्य 
| Er से होते रहते हैं, उनमें कोई विशेषता नहीं मानी जा सकती । 


तृणे FA वायु संयोगात्‌ ॥१४।। 


qii -qre में, कर्मे = क्रिया वायु संयोगात्‌ = वायु के 
संयोग से होती हुई दिखाई देती है । | 
Maharishi Mahe UG vnc 090५ Rain cA 
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| बढ़ते आदि की क्रिया वायु संयोग से होते हैं और वे हिलते, gad, 
शब्द करते हुए दिखाई देते हैं, बहू भौ वायु के कारण ही होता है। 
| इस त्रिया में आत्मा में आत्मा का या शक्ति विशेष का कोई प्रयत्न नहीं 
होता । इसौ प्रकार पागल का हाथ-पाँव हिलाना, उछल-कूद करना या 
किसी पर आक्रमण करना उसके पागलपन के कारण ही होता है, उनमें 
आत्मा की कोई प्रेरणा नहीं होती । क्योंकि, पागल का वह कर्म उसकी 
अचेत अवस्था में होता है और वह भीं उसके पूर्व कमं का फल भोग 
ही है, जो उसे इस प्रकार का भोगना पड़ता है । इससे यही मानना 
ठीक है कि जड़ वस्तु में क्रिया वायु के द्वारा होती है और चेतन जीवा- 
त्मा के विद्यमान रहते हुए भी शरीर जो firar अचेत मवस्था में करता 
है वह भी वायु के द्वारा अथवा देव संयोग से करता 3, उसमें आत्मा 
की प्रेरणा नहीं होती । 
मथिगमनं सूच्यभिसर्पेणमद्ृष्टका रणम्‌ NIKI 
: सूश्राथ--मणि गमनम्‌==जैसे लोहा घुम्बक की ओर चलता है 
अथवा, सूच्यभिसपंणमु == सुरई थुस्बक की ओर सरकंती है, अइष्ट 
कारणम्‌ =्=अहृष्ट कारण ही है । 
TE कारण का तात्पर्य यहाँ आकर्षण णक्ति से है । 
सोहे का चलना चुम्बक' की आकर्षण शक्ति के कारण ही होता है। 
परन्तु, वह शक्ति दिखाई नहीं देती । जैसे चुम्बक के पास लोहा स्वयं 
पहुँचता है, वसे ही जीवात्मा के पूरवे कर्मं अनुसार भोग-साधन रूप | 
वस्तुए" जीवात्मा को स्वयं मिल जाती हैं, उसके लिए उसे कुछ प्रयत्न 
नहीं करना होत! इस फल भोग रूप साधन की mfa at YA 
ही मानी जाती है । क्योंकि अहृष्द का तात्पर्य A जन्म के कर्मों से भ । 
है । । । " .. 
इषावयुगपत्‌ संयोगविशेषः कर्मान्‍्यल्वेहेतु: Yes n ` `| 


| - आ ती | 
|! A WAA, ui से निकला 8 pi AA है 
3D. vara Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 
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अनेक समयों में, संयोगविशेष:-->विशेष संयोग की प्राप्ति होने पर 
maia Amph भिन्न होने में, हेतुः=कारण रूप है । 

व्याख्या-तीर में, अनेक समथो में होने वाले विशेष कर्म दिभन्म 
कमों के कारण हैं । जब तीर की धनुष को डोरी से छोड़ते हैं, तब बह 
वेग से चलता हुआ अनेक क्रियायें करने में समर्थ होता है। अनेक 
वस्तुओं को छेदता हुआ चलना या किसी दीवार आदि में टकराकर 
गिरना या किसी वस्तु से टकराकर उछटना और किसी अन्य बस्तु में 
घुसकर उसे छेद देना आदि कर्म संयोग से उत्पन्न कर्म विशेष के कारण 
ही होते हैं तात्पर्यं यह है कि तीर चलाने वाला जिस उद्देश्य से तीर 
चलाता है, यदि उस उद्देश्य की पूर्ति हो तो वह संयोग वश ही माना 
जायगा । जैसे, तीर चलाने वाले ने एक पक्षी को लक्ष्य बनाया, उस 
समय मार्गे भी साफ था ओर यह प्रत्यक्ष सम्भावना थी कि तीर उस 
पक्षी के ही लगेगा, परन्तु अकस्मात्‌ कोई वस्तु ऐसी बीच में आ जाय 
जिससे टकराकर तीर किसी और वस्तु पर जाकर उसे नष्ट करदे, 
तो यह विरुद्ध कमे संयोगवश ही होगा । इसमें धनुष चलाने बाले की 
आत्मा, मन हाथ और प्रत्यंचा ये चार कारण उस तीर को छोड़ने में 
हैं, परन्तु बीच में जो विभिन्न कर्म उत्पन्न हुए अथवा तीर नष्ट हो 
गया यह्‌ संयोगवश होना ही सिद्ध होता हे । 


_नोदनादिषोआय््यं कमं तत्कर्मकारिताच्च संस्कारा- 
PEES दुत्तरं तथोत्तरमुक्तरञ्च ।।१७।। 


$ 


सूत्रा्थ--नोननात्‌* प्रेरणा से, इषोः=्=तीर का, MUA प्रथम, 

TASA होता है, च--ओर, तत्कमंकारितावु--उससे कर्त्तापन से, 
FEJERE वश, उत्तममुब्ब्आागे का, तया>उसी प्रकार 
उत्तरस्‌ = उससे आगे =j — HÈ < | 
Maharishi Mahesh Yogi Vedic फासली BBUF NIP CO | 
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| व्याख्या--त्तीर को जो पहिली क्रिया अर्थात्‌ उसे प्रत्यंचा से छोड़ने 

` वाला कम प्रेरणावश होता है। उस प्रधम कर्म से ही संस्कार उत्पन्न 

| होता है, वह संस्कार तीर के वेग से चलने से देखा जाता है अर्थात्‌ तीर 

में जो वेग उत्पन्न होता है वह संस्कार हे । उस वेग से तीर में कर्म 

| उत्पन्त होता है, क्योंकि यदि वेग न होगा तो बह वेधने आदि की क्रिया 

नहीं कर सकता और न लक्ष्यं पर ही पहुँच सकता है। उस कमं से 

दुसरा. कर्म और हुसरे कर्म से तीसरा कमं उत्पन्न होता हे। तात्पर्य 

पह है कि जिस समय तीर छोड़ा जाता है उस समय लक्ष्य भेद ही उस 

| तीर का कम समझा जाता है, परन्तु वेग से चलने के कारण लक्ष्य के 

| बीच में कोई वेधने योग्य वस्तु आ जाय तो उसे वेधता हुआ आगे बढ़ता 

है, इस प्रकार वेग के द्वारा बीच की वस्तु को वेधने को कमं उत्पत्त 

हुआ और बीच की वस्तु को वेधने से यदि वेग कम हो गया तो लक्ष्य 

पर न पहुंचकर बीच में ही गिर गया, यह गिरना रूप कर्म, उस बीच 

के वेधने से ही उत्पन्न हुआ और गिरते हुए भी उसने यदि किसी और 

' बस्तु को घेध डाला तो वह कर्म गिरने से उत्पन्न हुआ। इस प्रकार 

कर्भ का उत्पन्न होना मानना चाहिए । 

| ` संस्काराभावे गुरुत्वात्‌ WAA ॥१५॥ FE 
सूत्रार्थ--संस्कार अभावेः=संस्कार के न रहने पर, geq 

| da होने से, पतनमृ=्=5गिरता है। | | 

व्याख्या-- जब तीर में बेग नहीं रहता, तब वह बोझ के कारण | 
| गिर जाता है । क्योंकि, सभी वस्तुएँ, जितमें भार होता है, परथिवी की 
| गुरुत्वा कषण शक्ति सें गिर जाती है.। प्रथित्री के गुरुत्वाकषंण को संस्कार 
गर्थात्‌ वेग ही रोके रखता है और जब वेग समाप्त हो जाता है, तब 

' परथिवी का आकर्षण रोकने वाला कोई आधार नहीं रहता, इसलिए i 

पौर को नीचे गिरना ही होता है । जेसे वायुयान का इंज चलता 


$. | तः p जन घ + 
$. NINN EA विसी गडबडी से इन Jabalpur, MP Collect 
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बन्द हो जाता है तो वायुयान गिर जाता है ate gient हो जाती है, | 
इस प्रकार पृथ्वी की गुरुत्वाकषंण शक्ति के कारण सब निराधार वस्तुएँ 
गिर जाती हैं। 


॥ पञ्चमोऽध्यायः प्रथमाहिशक समाप्तम्‌ ।। 


पञघसोऽध्यायः-द्वितीयाहियकस्‌ 

नोदनाभिघातात्‌ संयुक्तसंयोगाच्च पृथिव्यां कमं ।।१।। 

सूत्रार्थं--नोदनाभिषातातुण्ब्प्रेरणा के आघात से, च्ः-*और | 
संयुक्त संयोगात्‌ =मिले हुए पदार्थो के संयोग से, पृथिव्यामु== पृथिवी में | 
कर्म--क्रिया होती है । 

व्याख्या-परयिबी में जो कमं होता है, बह प्रेरणा से या आघात 
आदि से होता है, वह प्रेरणा दैवी समझती चाहिए । अर्थात्‌ परमात्मा 
के सब में ब्याप्त होने से अचेतन आदि में गति या कम्पन आदि क्रिया 
होती है । क्योंकि, अचेतन वस्तुओं में स्वाभाविक क्रिया -नहीं होती, 
यदि होती तो सभी वस्तु क्रिया करती हुई दिखाई देतीं। जब कोई 
ब्यक्ति किसी अचेतन वस्तु में गति उत्पन्न करता है, तभी ag क्रिया 
शील होती है । इस प्रकार पृथिवी दैवी प्रेरणा से और द्रव्यो के संयोग 
से सूयं के चारों ओर घूमती है और उस गति के साथ ही विस्फोटक | 
द्रव्यों का संयोग पाकर फटती या हिलती है संयुक्त संयोगात” पद से 


तात्पर्यं पृथिवी के परमात्मा होने से है इसलिए इस सुत्र के अर्थ में दैवी | 
प्रेरणा कहा गया है । [ 


तदृविशेषणाऽहृष्टकारितम्‌ ।। WU 
सूत्रार्थ--तत्‌-विशेषण =पृयिवी की क्रिया विशेष, अहृष्ट कारितम्‌ | 
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व्याख्या---पूथिवी में जो भूकम्प आदि विशेष क्रियायें होतीं हैं, 
उनका कारण प्रत्यक्ष नहीं है, बल्कि age अर्थात्‌ ईश्वर कौ प्रेरणा ही 
है। क्योंकि, भूकम्प आदि के प्रमाण स्वरूप जिनको हानि होती या 
कष्ट पहुँचता है, ag सब उनके कर्मफल भोग के रूप में ही होता है । 
इस प्रकार जीवात्माओं को प्रारब्ध कर्म का फल देने के लिए ही ईश्वर 
की प्रेरणा से भुकम्प या पृथिवी का फटना आदि क्रियाये होती है। यह 
क्रिया निरर्थक नहीं होती, उसका कारण अहृष्ण ही है, उसी के द्वारा 
जीवात्माओं को सुख दुःख रूप फल-भोग की प्राप्ति होती है । 


अपां संयोगाभावे गुरुत्वात्‌ पतनम ।।३।। 

सत्रार्थ--अपामूञ्न्पानी, संोग-अभावे==संयोग के अ्षाब से 
गुरस्वातू == धारी होने के कारण, qaam faza है । 

व्यांख्या--पानी भारी होता ही है ओर जब उसे रोकने का कोई 
आधार नहीं होता, तब वह पृथिवी की गुरुत्व आकषण शक्ति से खिंच 
कर नीचे गिरता है । जग वर्षा होती है तब, पानी नीचे गिरता ti 
मार्ग में कोई छत भादि होती है, तो उस पर इक जाता हुँ मौर पनासा 
आदि होता है तो उसके द्वारा निकलकर पृथिवी पर गिर जाता है। 
उसे जैसे-जैसे नीची भूमि मिलती जाती है, ३सेऽवैसे ही बहता जाता हैं। 


द्रवत्वात्‌ स्यन्दनम्‌ XN | 
सूत्रार्थ--द्र॒वस्वात्‌ 5० पतला होते के कारण, स्यर्‍्दतम ब्ूतीचे की | 
और बहता है । 
ठा गीला ओर पतला होता है, जितनी “i पतली 
वस्तु है, वे सब नीचे को बहने वाली होती है । पाती भी तीचेकी ओर | 
| तः है। अक वर्षा की eA पर करर सिलती | 


और पानी की धारा के रूप में हो जाती हैं, इसलिए जल को समवायि | 4 


| 2 a ; s if यह्‌ PRS 
| \ पिह तर इसका जो कमं बहता आंदि है 
ट | Mai aahidi एग HE yalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP ( llectic 
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agaaa अर्थात्‌ बिना संथोग के माना गया है और जल नें भारीपन 
ही उसके गिरने का हेतु अर्थात्‌ निमित्त कारण समझना चाहिए । जल 
का पतलापन ही द्रवत्य है उसी के कारण उसमें बहुना पाया जाता है । 


नाड्य वायुसयोगादा रोहणम्‌ ॥।१।। 


सूधार्थ-नाइय वायुसंयोगात्‌ ==सूर्यरश्मि और ag के संयोग से, 
आरोहणम्‌ ==ऊपर को चढता है | 

व्याख्या--पानी का स्वभाव नीचे की ओर बहना है, परन्तु, बह 
सूर्य की किरणों और वायु के संयोग से ऊपर चढ़ता है । वायु के साथ 
मिली हुई किरणे ग्रीष्म ऋतु में जल को ऊपर खींचती हैं और जब 
किरणें निर्बल हो जाती है, उनमें गर्मी नहीं रहती तब उनका संयोग 
बायु के साथ नहीं रहता, इससे पानी गिरने लगता है। वर्षा ऋतु में 
बिजली का कड़कड़ाता भी वायु और सूर्य किरणों को नष्ट करता gI 


नोदनापीडनात्‌ संयुक्तसंयोगाच्च ।।६॥ 


सृत्रार्थ--नोदनापीडनात्‌ -- वायु की प्रेरणा और दबाव से संयक्त- 

| संयोगात्‌ =संयुक्त संयोग के कारण जल उड़ने लगता T z 
$ व्याख्या--दाथु कें बलवान होने पर उसके दबाब से जल के कण 
हि अलग-अलग होकर किरणों और वायु से मिलकर ऊपर की ओर उड़ने 
pi लगते हैं । ग्रीष्म E में नदियों का पानी जल्दी-जल्दी सूखने लगता 
` है, उसका यही कारण है कि ga तेज होती है, बायु की हिलोर से पानी 
उछलता है और सूर्य की किरणें पानी के कणों को अपने में समेट कर 
ऊपर ले जाती है । इसी प्रकार गर्म होते हुए पानी को देखा जाता है 
* कि वह अग्नि के ताप से उबलता और वायु का संयोग पाकर उड़ता 
है। भाष बनकर पानी को उड़ते हुंए प्रत्यक्ष देखते हैं। इसके वा 
aharia Wai amaga RRR E भें ig हैं? MP 


afo २ Dfailized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kopa १३६ 


Fo 4 


बुक्षाभिसर्पणमित्यष्टकारितम्‌ io 


qari-ski=ag, वृषाभिसपंणम्‌ वृक्ष की ओर पानी खिचना 
भहृष्टकारितबूष्म अहृष्ट के कारण से हैं । 

व्याख्या--वुक्ष की लड़ में जो पानी सींचा जाता है, वह पानी वृक्ष 
के भीतर खिंचकर ऊपर की ओर भी जाता है, इसी से वृक्ष की प्रेरणा 
से कर्मफल भोग रूप से वह पानी वृक्ष से खिचकर उसे बढ़ाता है। 
क्योंकि, वृक्षों में भी जीवात्सा है और उन्हें भी कर्मफल भोग रूप साधन 
उपलब्ध होते रहते हैं । परन्तु, उन साधनों की प्राप्ति में ईश्वरीय 
प्रेरणा ही कार्य करती है । यहाँ अदृष्ट का तात्पर्यं ईशवरीय-प्रेरणा से 
ही समझना चाहिए । 


'अपां संघातो विलयनञ्च तेजः संयोगात्‌ ।५॥ 


सूत्राथ-अपाम्‌=्=जल का, संघातः जमना चम्=और, विलय- 
मूर्=गलकर पतला होना, तेजः संयोगात्‌ == तेज के संयोग से होता है | 


व्याख्या--जल जम कर बर्फ हो जाता है और बफं से गल कर 
पतला हो जाता है उसकी यह क्रिया तेज के संयोग से होती है। बिजली 
से जब पानी के परमाणु रोके जाने पर द्वयणुक में पतलेपन को उत्पन्न 
नहीं होने देते, तब उन द्वयणुकों से बर्फ या ओले बनते हैं और जब 
गर्मी से बफ या ओले पिघल जाते हैं तव वह फिर पानी के रूप में हो 
जाते हैं । जल के जमने या पिघलने की क्रियायें तेज के कारण हीं 
होती हैं। जब तेज बफ बनाने वाले परमाणुओं पर तीव्र प्रभाव डालकर 
विभाग वाली क्रिया उत्पन्न ही करता है तब बफ या ओले बन जाते हैं 
और जघ्न विभाग वाली क्रिया तष्ट हो जाती है, तब ब्रॅबयेत्त उत्पन्न 
होने से जल हो जाता । “इस प्रकार इन दोनों क्रियाओं का कारण 


| शेज’ का | 
ह हता निद Ar R (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Coll 


र्कत ग्ना E EE 
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तम बिस्फूेथुः लिङ्गम्‌ ॥६॥ 


सूत्रार्थ -तत्र=्=उसमें, विस्कूर्जयुः= बिद्युत का दमकना और 
asagal ही, लिगसुञ्न्प्रमाण है। 
व्याख्या--आकाण में कोष-सा तेज है? यह शंका होने पर उत्तर 
देते हैं कि आकाश में बिजली रूप तेज है और उसका लक्षण दमकना 
भौर तड़फड़ाना है जब ओले बरसते हैं तन बिजली का चमकना भौर 
i तड़फड़ाना प्रत्यक्ष देखा जाता है इससे सिद्ध हो जाता है कि जिस 
आकाश में बर्षा के बादल विद्यमान हैं और जिससे ओले गिरते हैं, उस 
आकाश में विद्युत रूपो तेज भी स्थित है । यही तेज आलों के रूप में 
पानी को जमाने और उसे गलाकर पानी कर देने में कारण रूप है। 


वेदिकंच ।।१०।। 


यूचार्थ-च==और यह घात, वैदिकमु->वेद के प्रमाण से भी 
सम्पुष्ट होती है। 

व्याश्या-पानी को जमाने या उसे गलाने में तेज का कारण रूप 

होना बेद-प्रमाण से भी सिद्ध होता है। यजुर्वेद (१७) “र्भोऽस्यौ- 

qat गर्भोवनस्पतीनाम्‌ गर्भोबिश्नस्य भ्रूतस्याग्ने गर्भोऽअपामसि'” 

अर्थात्‌ 'हे अग्ने ! तुम औषधियों के गर्भरूप हो, वनस्पतियों के गर्भरूप 

yA तथा सब प्राणियों के रूप होते हुए उनके उत्पन्न करने वाले तथा समस्त 

4 जलों के भी गर्भ रूप हो ।' सामवेद (१-३-७) अग्निमूः aia: ककुत्पति. 

| qfar अयम्‌ अपारेतांसि जिन्वति” अर्थात्‌ स्वगं से भी महान्‌ देवताओं 

H में श्रेष्ठ, पृथिवी का अ धीश्वर यह अग्नि जलों के सार रूपों को जीवन 


Ba संयोगाद्विभागाश्य स्तनयित्नः qq 


feii Marie gual RNUIA, pafurP 
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और, विभागात््‌ = विभाग से, स्तनयित्न:== विद्युत बमकती कड़कती है । 


व्याख्या---जलों के मिलने और उनके विभाजित होने से बिजली 
चमकती और कड़कती है क्योंकि जल से भरे हुए दो वादलों के परस्पर 
संघर्ष से जो रगड़ उत्पन्न होती है, उसी से विद्युत पैदा होकर कड़कती 
है। बादलों का परस्पर मिलना या संघर्ष करना वायु के कारण होता 
है। इसी संघर्ष के परिणाम स्वरूप बादल गरजते हैं । एक बादल इधर 
-से चला, दूसरा उधर से आया और आपस में टकरा गये, इससे रगड़ 
उत्पन्त होती है त्रह रगड़ ही बिजली है। जैसे काठ को काठ से रगड़ने 
पर आग उत्पन्म होती है या लोहे को लोहे से रगड़े तो चिनगारिरयाँ 
निकलने लगती हैं, वैसे ही बादलों के भापस में टकराने से रगड़ उत्पस्त 
होकर बिजली बन जाती है। यही इस सूत्र का आशय हैं | 


प्रथिवी कर्मणा तेजः कर्म वायूकमं च व्याख्याताम्‌ ॥१२)॥ 


सूत्रार्थे-पृथिवी कर्मणाः=पृथिवी की क्रिया के साथ, तेजः कमं == 
तेज की क्रिया, च=और, वायुकमंण्श्वायु की क्रिया भी, व्याख्यातम्‌ 
=कही गयी समझनी चाहिए । i 

व्याख्या--जैसे अद्ृष्ट की प्रः ' 7थिवी की क्रिया काँपता 
फटना आदि कही गई है, वैसे ही... ८.. .”द तेज की क्रिया और वायु 
की क्रिया भी समझनी चाहिए: Aa '.!-१ आदि के परिणाम से 
जीडों को उनके अहृष्ट कर्मों का फल भ्राप्त होता हैं, वैसे ही तेज की 
क्रिया अर्थात्‌ आग लगने आदि से जो हानि होती हैं या हवा आंधी 
आदि से पेड़ गिर जाते या मकान आदि फट जाते हैं, उनसे जो हानि 
होतीं हैं, वह भी अहृष्ट के कारण ही अर्थात्‌ पूर्वे कर्मों के फल-भोगरूप 
: में प्राप्त होना ही समझनी चाहिए । इस प्रकार की क्रिया में ईश्वर की 
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अन्नेरूध्वंज्वलनम्‌ वायो स्तिर्यक्पवनमणुनां मनसश्चाद्यं 
कर्माहष्टकारितम्‌ ।।१३।। 


सुत्रार्थ-अग्नेः=अर्नि का, ऊ्ध्वंज्वलनम्‌=ऊपर की ओर जलना | 
वाअओ':==वायु की, तिर्यक्‌पवनमृ=तिरछी गति होना, अणूनामृ== 
AYA का, च==और, ममसः==मन का, आद्यम्‌ ==प्रथमु, कर्म >-कर्म, 
अहृष्टकारितम्‌==अहृष्टमु के ही यह सब काय हैं । 
| व्याख्या-अर्नि के जलने पर ऊपर की ओर लपट निकलना, वायु 
का टेझा, तिरछा तथा जोर से चलना, यह सब अहृष्ट के हीं काय हैं 
और परमाणुओं में तथा मन में भी जो पूर्व क्रिया होती है, वह भी 
अदृष्ट का ही परिणाम समझना चाहिए । तात्पर्य यह है कि संसार के 
जितने भी कार्य हैं वे सब जीवात्माओं को उनके अदुष्ट कर्मे के फल को 
भोगने के लिए साधन मात्र है । अग्नि को प्रज्वलित करने में मनुष्य 
का प्रयत्न हो सकता है, परन्तु प्रज्वलित होने के बाद उसकी लपट 
ऊपर की ओर उठती है। यह मनुष्य के वश की बात नहीं कि लपटों 
को ऊपर उठने से रोक सके, तह तो अग्नि का स्वभाविक कमं है । उन | 
लपटों के ऊपर उठने से अन्न पाक अथवा रासायनिक आदि क्रियाओं 
द्वारा जो हित-साधन हो, या आग लगाकर सम्पत्ति या शरीर जलकर | 


| हानि होती हो, यह सब ° - `: कर्म अर्थात्‌ पूर्व जन्म के कर्मों के 
s फल भोग रूप समझने ७.! ., . ¬. ५ यह कारण प्रत्यक्ष नहीं दिखाई | 
देता, इस लिए इसे अदृष्ट ५१: ८८ है इसी प्रकार वायु की क्रियायों, | 
रमाणु ऐं के दे ° a 5 

$ परमाणुओं के और मन के काय भी अदृष्ट फल रूप से उपलब्ध हुए 
p भानने चाहिए ! 


र मनसः कर्म: व्याख्यातमु ।।१४।। 
| Tia कमेणा=हाथ के द्वारा होने व!ले कर्म से, मनसः 
taharishi Males VOU Vee EER कक ounci, Jabalpur, MP C 
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व्याख्या--जैसे जीवात्मा की प्रेरणा से हाथ कर्म करता है, बैसे 
ही मन भी कर्म करता है । यह पहिले ही कहा जा चुका है कि मन 
व्यापक नहीं है, वह अणु है। एक समय में मन एक विषय का ज्ञान 
प्राप्त कर सकता । जिस समय सुख का ज्ञान है, उस समय दुःख का 
ज्ञान नहीं होगा और दुःख का ज्ञान है उस समय सुख का नहीं हो 
सकता । जब तक इन्ट्रिययों और मन कां सम्पर्क हो, तब तक इन्द्रिय 
किसी विषय को ग्रहण नहीं कर सकती । इससे सिद्ध होता है कि मन 
में कर्म है और उसी के द्वारा सुख दुःख की अनुभूति होती है। इस 
लिए सुन्रकार ने हाथ को किया के समान ही मन को क्रिया मानी Bi 


आत्मेन्ट्रियमनोऽर्थः सन्तिकर्षात्‌ सुख-दुःखे ॥॥१५॥ 


सुत्राथ--आत्म= आत्मा, इन्द्रियम््च्इन्द्रियाँ, भमन:=्त्मन और, Ba 
अर्थ:--विषय, सन्निकर्षात्‌ = परम्परा के स्पर्शं से, सुख दुःखे==सुख 
दुःख का अनुभव करते हुँ । 
व्याख्या-आत्मा का सम्बन्ध मन से है, मत का इन्द्रियों से और 
इन्द्रियों का विषयों से, इसलिए आत्मा, मन और इन्द्रियाँ पारस्परिक 
संम्पक सुख दुःख का अनुभव करते हैं। तात्पगे यह है कि इर्द्रियाँ विषयों 
को ग्रहण करके मन के पास पपहुँचती है, जैसे, जिस विषय को नेत्र: 
देखते हैं, वह विषय मन के पास पहुँचता है और मन से आत्मा उस l 
विषय को ग्रहण करती है । जब मन इन्द्रियों से उदास होता है, तब 
इन्द्रियाँ किसी विषय को ग्रहण नहीं करती । यह प्रत्यक्ष देखा जाता है 
कि सामने जो दृश्य है, उसे तेत्र देख रहा है, परन्तु मन कहीं और 
लगा है तो सामने का दृश्य अनदेखा हो जायेगा । जब हम किसी कार्य $ 
` विशेष में लगे होते हैं, तब कोई व्यक्ति सामने से निकल जाता है, kaona ; 


देखते F ने tt 
Maharishi हुए भी; Yogi ५०७० Vishwavidy हनि से, इस 1 कति के सामने से, MP Col | cti 


osmana 
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निकल जाने का ज्ञान हमको नहीं हो पाता । इसी से मन का कर्म करना 
सिद्ध होता है । 


तदनारम्भ आत्मस्थे मनसि, शरीरस्य दुःखाभावः स 
योगः ॥१६॥ 


सूत्रार्थ--मनसि==मन के, आत्मस्येन्८्आत्मा में -स्थित हो जाने 
पर, तदनारम्भः=इन्द्रियों द्वारा उन विषयों को ग्रहण करना आरम्भ 
नहीं होता, और शरीरस्य=्=्शारीरिक, दुःखाभाव: ==दुःख का अभाव 
हो जाता है, संयोग:=््वह योग है । 
व्याख्या--योग की अवस्था उसे कहते हैं, जिसमें इन्द्रियां अपने 
अपने विषयों को ग्रहण करना छोड़ देती हैं, क्योंकि, मन में | 
स्थित हो जाता है, अर्थान्‌ मन इन्द्रियों से सम्वन्ध छोड़कर अआत्मचिन्तन 
में लग जाता है, तब इन्द्रियों को विषयों के ग्रहण करने की प्रेरणा 
मन से नहीं मिल पाती और बे विषयों को ग्रहण नहीं करतीं। उस 
समय दुःख रूप विषयों का त्याग होने से ही सूत्रकार ने दुःख का अभाव |. 
होना कहा है । जब दुःख की अनुभूति समाप्त हो गई, तब जिस कार्य 
में सुख मिले, उसमें प्रवृति का होना स्वाभामिक ही है। इस प्रकार 
- इन्द्रियों. का सम्बन्ध ही दुःख है और उनसे सम्बन्ध विच्छेद होना ही 
सुख है । इस प्रकार विषयों का त्याग करना ही दुःख का अभाव है 
आर मम का आत्म-जान में लगना ही योग सिद्ध होती हैं । 


a कार्यान्तर 
संयोगाश्चेत्य हष्टकारितानि ।।१७॥। 


| सूत्राथे--अपसपंणम्‌च्बाहर निकलना, उपसपंणम्‌ = निकट 
Maharishi WENGE तोः WM), Riroundi Ahbap, MP C 
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और, कार्यान्तर-संयोगा'=्=कार्यो की भिन्नता के संयोग, अट्ट ट कारि- 
तानिम्= अहृष्ट के ही कार्ये हैं । 


व्याख्या--प्राण और मन का एक शरीर से निकल कर आत्मा 
के साथ दूसरे शरीर में जाना ओर दूसरे शरीर को खान-पान से संयोग 
से प्राप्त करना तथा कार्यो की भिन्नता का संयोग होना यह सब अहृष्ट 
कर्मों के अनुसार ही होता है । इस सूत्र रूत्र में खान पान के संयोग का 
तात्पर्यं माता पिता के खान-पान से बने रज-बीये से है और कार्य- 
mat का आशय पूर्व शरीर को छोड़कर नये शरीर की प्राप्ति के 
लिए माता के गर्भ में स्थित होना, माता भोजन ग्रहण करना फिर 
गर्भे से उत्पन्न होना है । इस प्रकार जीवात्मा अपने प्राण औरमनके 
साथ पूर्व देह को छोड़कर नवीन दे करता है और यह्‌ कार्ये its 
उसके पूर्व कर्मों के फल भोग की प्राप्ति के रूप मे जीवात्मा को उपलब्ध TE 
होते हैं । इसिलिए सूत्रकार ने इसे अहृष्ट कहा है । E i 


तद्भावि संयोगाभावो5प्रादुर्भावश्च मोक्ष: ॥१८॥ 


सूतार्थ-तत्‌-अभावेऽ्इस कर्म के आरम्भ त होने में संयोग 
अभाव:--संयोग का .अभाव होता है, च== और, अप्रादुर्भाव:=्=उत्पत्ति 
नहीं होती, मोक्ष=्=्यही, अवस्था मोक्ष कही जाती है । 

व्याख्या--यदि प्राण और मन आत्मा के साथ, एक शरीर से 
'निकलकर दसरे शरीर में त जाये और आत्मा नयी गर्भावस्‍था को प्राप्त 
न करे तो जन्म लेना ही बन्द हो जाय । अर्थात्‌ जीवात्मा विषयों को 
छोडकर आत्म-चिन्तत में लगकर जब योगावथा को प्राप्त कर लेता हैं 
तब वह सूक्ष्म शरीर को भी त्याग देता है। उस समय ज्ञान हो जाने से 
राग द्वेष नष्ट हो जाते g और अदृष्ट कर्मों काभीक्षयहोजनेसे | A 
उसका फल-भोग भी समाप्त हो जाता है। जब प्राण और मन की Fs 
Qf Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collecti 
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एक णरीर से निकलकर दूसरे शरीर में ले जाने वाला कर्म-फल 
भोग ही समाप्त हो गया तो पुनर्जन्म ग्रहण करने का भी कुछ कारण 
नहीं रह जाता । जब वह कारण नहीं रहा, तब शरीर त्यागने के वाद 
आत्मा को मुक्त अवस्था प्राप्त होगी ही । इस प्रकार YAA ग्रहण 
करना समाप्त होना ही मोक्ष की अवस्था है। यहाँ संयोग का अभाव 
होने से शरीर का त्यागना और दूसरे शरीर में न जाना ही समझना 
चाहिए, इसी को मोक्ष कहा गया है । 


द्रव्यगुण कर्मेनिष्पत्तिवेधर्म्यांदभावस्तमः qE 
सत्ार्थः -्रव्पगुणकर्म=द्रव्य, गुण और कर्म की, निष्पत्ति== 


सिद्धि के, वेंधर्म्यात्‌= विरुद्ध लक्षण होने से अभाव: = प्रकाश का अभाव 
होना, तम:== अंधकार है । i 


व्याख्या--प्रकाश का न न होना ही अंधकार है और अन्धकार द्रव्य 
गुण, कर्म इन तीनों में से एक भी नहीं है इसमें तो इन तीनों के 
लक्षणों से विरुद्ध चिह्न पाये- जाते हैं। जिस द्रव्य में रूप होगा, उसमें 
स्पर्श भी होगा, अन्धकार में तो है, परन्तु स्पर्श का अभाव है, इसलिए 
उसे द्रव्य नहीं कह सकते । केवल रूप मात्र होने से गुण भी नहीं 
मान सकते और कर्म तो उसमें है हो नहीं । रूप इतना ही हैः कि नेत्रों 
से कुछ दिखाई नहीं देता, वास्तव में रूप तो प्रकाश में ही है। इस 
प्रकार अन्धकार में द्रव्य गुण और कर्म में से किसी के भी लक्षण नहीं 
मिलने से उसे इन तीनों से अलग ही मानना होगा | 


Re ्रव्यान्तरेणावरणाच्च ।।२०।। 


सूत्रार्थे-तेजस :=तेज में, द्रव्यान्तरेण >> द्रव्य के अन्तर का ia 
aharishi पक आएगा हो के AUA खापा” नी) पराय"? हे MP ० 
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व्याख्या--प्रकाश पर दूसरे द्रव्य का पर्दा पड़ जाना ही तेज में 
द्रव्य का अन्तर होना कहा है । इस प्रकार तेज अर्थात्‌ प्रकाश का छिप 
जाना ही अन्धकार है । इससे यही मानना ठीक है कि अन्धकार कोई 
द्रव्य नहीं है, प्रकाश के छिपते ही AAT हो जाता है । इसलिए मनुष्य 
का अभाव ही अन्धकार है । यदि कोई व्यक्ति चलता हैं, तभी उसकी 
छाया होगी, यदि न चले तो छाया कहाँ से चलेगी ? इसलिए मनुष्य 
चलता है, परन्तु चलने का जो भ्रम छाया में होता है, वह मिथ्या है 
इस प्रकार के अभाव का रूप अन्धकार को कोई द्रव्य आदि नहीं मान 
सकते । 


R 

Raana क्रियावहँधम्यान्निष्क्रियाणि ॥२१॥ ff | 

~ = २ $ 

सूत्राथ - दिक्‍्काल:-5दिशा और कार्य, च= तथा, आकाशम = ह | 
आकाश, निष्क्रयाणि--क्रिया रहित हैं, क्रियावद् aag क्रिया वाल £; 


पदार्थो से भिन्त होते क्रे कारण ऐसा ही सिद्ध होता है । 

व्याख्या --क्रिया प्रत्यक्ष पदार्थो में होती है, दशा और काल 
प्रत्यक्ष दिखाई नहीं देते इसलिए इन्हें क्रिया वाले पदार्थो से faez 
लक्षण वाले होना कहा । अथवा किया अनन्त पदार्थो में नहीं, एक 
देशीय पदाथों में होती है और दिशा ada विद्यमान होने से अनन्त हैं 
तथा काल ही ब्यापक है, इसलिए उनमें क्रिया का अभाव है अर्थात्‌ वे 
चलना, फिरना, उछलना, तोड़ना आदि कार्य नहीं कर सकते। इस 
जिए दिशा काल का निष्क्रिय होना माना गया है i 


एतेन कर्माणि गुणाश्च व्याख्याताः ॥२२॥ 
सूत्रार्थ--एतेन---इमी प्रकार कर्माणि=्=कर्मे, च =5और, गुणाः 
=गुणों को, ब्याख्याता:म्ळकहा गया है । 


व्याख्या --जैसे आकाश, काल और दिशा को हिया रहित रहा 
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गया, वैसे ही कर्म और गुण में भी क्रिया नहीं होती । क्योंकि कर्म 
गुण भी मूर्तिवान नहीं हैं और जो मूर्तिवान अर्थाद्‌ आकार वाला नहीं | 
वह चल फिर कैसे सकता है ? इस प्रकार आकाश, काल और दिशा 
के समान ही कर्म और गुण भी क्रिया-रहित मानने चाहिए । यही इस | 
सूत्र का तात्पर्य । 


निष्क्रियाणां समवायाः AKI निषिद्ध ॥। २३॥। 


[ सूत्रार्थ-निष्ड्रियाणार्‌ == क्रिया-रहित गुण और कर्म का समवायः 
==संयोग होता है, परन्तु उसका कमेंभ्यः=कर्म से होना, निषिद्ध 
नहीं माना है । 

व्याख्या-जो क्रिया-रहित गुण कर्म हैं उनका द्रव्य के साथ सम्बन्ध 
रहता है, परन्तु वह कर्म के द्वारा उत्पन्न नहीं होता, उनका पारस्परिक 
सम्बन्ध कर्म पर तिर्मर होते हुए भी सम्बन्ध का उत्पन्न नहीं माना | 
गया । क्योंकि, द्रव्य गुण दोनों कर्म होते से परस्पर मिले रहते हैं । 
जैसे स्वर्ण का गुण अग्ति पर पिघला है तो वह कर्म द्वारा पिघल सकता | 
है अर्थात्‌ स्वर्णंकार उसे आग पर रखेगा, तभी सोना पिघलेगा अन्यथा 
नहीं पिघलेगा # इस प्रकार कर्म से द्रव्य और गुण मिले रहते हैं परन्तु | 
कर्म से गुण का उत्पन्न होना नहीं माना जाता । 


te! कारणं त्वसमवायिनो गुणाः ।।२४॥। 

F | 
EJ सूत्राथ--गुणाः=गुण, कारणमु=कारण रूप कर्म उत्पन्त होते | 
FI हैं, ठु=तो भी वे, असमवायिन:==समवायि नहीं कहे जाते । 


PE का उत्पन्न होना न मानने पर भी कर्म से 

युगका और गुण से कर्म का उत्पन्न होना सिद्ध हों जाता है । क्योंकि 
स्वर्णकार के कर्म से स्वर्ण पिघलेगा, स्वरणेकार का कर्म न होगा तो स्वर्ण 
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संयोगादि गुण असमवायी कारण ही कहलाते हैं, समवायि नहीं कहे 
जाते | जो कारण काये के साथ हर समय नहीं रहता है, उसे समवायि 
कारण कहते हैं और जो कार्य के साथ हर समय रहता, वह असमवायि 
कारण है। कर्म कार्य के साथ हमेशा नहीं रहता, वह कार्य उत्पतन 
करके स्वय' नष्ट हो जाता है, इसलिए कर्म कार्य का समवायि कारण 
नहीं हो सकता ! जैसे घड़े को वनाकर कुम्भकार अपने काय से निवृत्त 
हो गया तो कम भी समाप्त हो गया। अब कर्म के बिना घड़े का 
अस्तित्व तो रहेगा ही । इसी प्रकार गुण भी कर्म का समवायि कारण d 
. नहीं हो सकता । 4i 


गुणदिग्व्याख्याता ॥२३॥ 


सूत्रार्थ--गुण = गुणों से, दिंगू = दिशाओं के सम्बन्ध में, 
व्याख्याताँ-+कहा गया समझना चाहिए । 

व्याख्या--गुण को कर्मा का समवायि कारण न होना कहा गया 
है, वैसे ही दिशा भी कर्म का समवायि कारण नहीं हैं | क्योंकि दिशा 
का कोई सूतिः रूप अर्थात्‌ आकार-प्रकार नहीं है। दिशा आधार तो है, 
जैसे कहते हैं कि मुझे पूर्व दिशा में जाना है तो यहाँ ga दिशा अधार 
हैं, परन्तु जाते वाले के लिए समवायि कारण नहीं है। जो समवायि 
कारण न हो, वह भी आधार हो सकता हैं, जैसे घर में मनुष्य है तो 
घर मनुष्य का आधार है, समवायि कारण नहीं है | 


कारणेन कालः RGI 


सूत्रार्थ-कारणेत्‌=निमित्त कारण होते से कालञ्च्काल को भी 

. आधार ही समझना चाहिए। 

व्याख्या--काल भी किसी क्रिया को उत्पन्न नहीं करता, इसलिए 
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वस्त्र के बुनने में धागा समवायि कारण है परन्तु तांत उन्तका समवाय | 
कारण नहीं हो सकता, वैसें ही काल किसी कर्मं का समवाय कारण 
नहीं निमित्त कारण हो सकता है । क्योंकि वह कर्म कारने निमित्त 
i मात्र ही है। साथ ही, काल भी अमूर्त अर्थात्‌ बिना रूप वाला है और | 

क्रिया मूर्त पदार्थों में ही होती हूँ, अमूर्त पदार्थ में नहीं होती । इससे | 

मिद्ध होता है कि काल आधार ही है, समवायि कारण नहीं । 


॥ पञ्चमोऽध्यायः द्वितीयाहितकं समाप्तम्‌ LA 


EE 
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घषठोंऽध्याथः-प्रथसा ETER, 


बुद्धिपूर्वा वाक्य कृतिवेदे ॥१॥ 


सूत्रार्थे a l 
पूर्वान्‍-बुद्धि पूर्वक हुई हैं । ii 
i 
व्याख्या--ज्ञान के सभी साधन बुद्धि से ही उपलब्ध हुए हैं। f d 


जिस मनुष्य में बुद्धि नहीं, वही मूर्ख कहा जाता है। यही बुद्धि का 
अभाव हैं तो समझने की शक्ति भी नहीं हो सकती । बुद्धि की तीब्रता „` 
होने पर ही ज्ञान के रहस्य समझ में आने लगते हैं। इसलिए बुद्धि को 
परिपक्व करने का विधान किया गया। शिक्षा द्वारा बुद्धि परिपक्व 
होती है और शिक्षित मनुष्य ही ज्ञान रहस्य समझने में समर्थ हो सकता 
है । वेद वाक्यों की रचना उसी बुद्धि का परिणाम है और वे वाक्य 
अज्ञानियों को सुबुद्धि देने में सहायक सिद्ध होते हैं यदि यह कहें तो 
बुद्धि तो मनुष्य-मनुष्य का स्वभाविक गुण हे, तो स्वाभाविक होने E 
सब मनुष्यों में एक-सीं बुद्धि नहीं होती किसी में कम, किसी में अधिक 
होना पाया जाता है | इसलिए बुद्धि का होना नैमित्तिक ही समझना 
चाहिए । जो अपनी बुद्धि को विषयों में लगाये रखे तो उसकी बुद्धि 
विषय हेतु वाली होगी और ज्ञान मारे में लगने पर 12 हेतु . वाली 
होगी । जिव्होंने वेदों की रचना की, वे मन्त्र इष्टा zf परिष्कृत 
अर्थात्‌ मजी हुई बुद्धि वाले थे, जिन्होंने वेद जेसे ज्ञान के 
भण्डार को जन-कल्याण के लिए प्रस्तुत किया । रचना वही कर 


SP परे में पर्ण R q होगा, जिसे 
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विषय का ज्ञान न हो, वह किसी प्रकार की रचना करने में समर्थ नहीं 
हो सकता । इस प्रकार, प्रखर बुद्धि द्वारा ही .वेद- वाक्य रचे गये हैं । 
ब्राह्मणे संज्ञाकर्म सिद्धलिङ्गस््‌ NRI 
सूत्रा ्थे--द्रा्मणे = ब्राह्मण ग्रन्थों में, संज्ञाकर्म: ==नाम के साथ 
कर्म ओर उनके अनुष्ठान आदि का वर्णन, सिद्धि लिंगमुन्=वेद के 
विषय की प्रमाणिकता की सिद्धि करने वाले चिह्न हैं । 
व्याख्या--ब्राह्मण ग्रन्थों में कर्मानुष्ठान करने के विधान और संज्ञा 
अर्थात्‌ उन कर्मो फे नाम आदि का स्पष्ट वर्णन हैं जिससे वेद का 
विषय प्रामाणिक होना सिद्ध होता है । उन कमों के विधि पुर्वक लिए 
जाने पर उनका फल भी ग्रन्थों में वर्णन किये अनुसार ही होता है। 
इसमें भी यही सिद्ध होता है कि वेदों में ज्ञान भरा पड़ा है वह यथार्थ 
है । उसकी शिक्षा पर चलने अर्थात्‌ वैसा आचरण करने से काम्य कर्म 
की. प्राप्ति होती है ।ब्राह्मण ग्रन्थों में वेदानुकूल कर्मों के नियम, वेदों को 
प्रमाणित करते हैं, क्योंकि, उन ग्रन्थों में परोक्त तत्व-ज्ञान की चर्चा है 
ओर उस ज्ञान के प्रत्यक्ष न कहने से उसे वेदों कोश्रकाश सें लाने वाला 
लक्षण ही मानना होगा। साथ ही उन ग्रन्थों में अधिकतर वेदों का 
व्याख्यान हुआ है और कर्म काण्ड तथा विनियोग आदि भी कहे गये 
हैं। इससे ब्राहमण ग्रन्थों को वेदों का लक्षण रूप माना गया हूँ । 
बुद्धिपूर्वोददातिः uzu 
सूत्रार्थ--बुद्धि पवेः= बुद्धि s, ददाति==दान देने की बात 
Me गई है । 
f UIT Ami में दान करने जो बहुत जगह कहा गयां 
है । वह दान की शिक्षा भी बुद्धिपू्वेक ही वर्णन की गई है। जैसे, पृथिवी 
में बीज बोया जाता है, वैसे ही दान दिया जाता 


र में | 
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जिस समय वीज बोया जाता है उस समय न कोई अंकुर फू-ता है न 
कोई फल उत्पन्त होता है । बीज बोने वाला किसान बीज वोकर अपने 
घर चला जाता है और वाद में उसे अनाज से लहलहाते हुए खेत मिलते 
हैं उसी प्रकार दान का फल तुरन्त नहीं होता, वह तो आगे चलकर 
मिलता है न ब्राहमण-ग्रन्थों में प्रत्यक्ष फल वाले कर्म का निषेध किया 
गया है, क्योंकि प्रत्यक्ष फल विषय-भोग रूप दुःख बाले ही होते हैं उससे 
सुख नहीं मिलता और परोक्ष फल वाले कर्म भविष्य अथवा परलोक 


को सुधारने बाले होने से विद्वानों को गृह्ण करने योग्य हैं । ` = 
aat IATA: ।।४॥ aa A 
सूत्रार्थ--तथा उसी प्रकार, प्रतिग्रहः=्= दान लेना भी बुद्धिपूर्वेक ह 
ही कहा है । 


व्याख्या--जैसे दान देना बुद्धि के अनुकूल कहा है Ja ही दान 
लेना भी बुद्धि के अनुकूल ही है। ब्राहमण ग्रन्थों में कौंन सां दान लेते 
योग्य है कौन-सा नहीं है, इस पर भी प्रकाश डाला गया si घ्योंकि 
अच्छे दान लेने का फल श्रेष्ठ और बुरा धन लेवे में बुरे फल की प्राप्ति 
होती है। जैसे दान देने में पात्र, अपात्र का विचार किया जाता है 
बैसे ही दान लेने में पात्र का विचार अथवा प्राष्त होते वाला धन 
कैसा है ? फलीभूत होगा या नहीं होगा आदि बातों का विचार बुद्धि 
पूवेक कर देने पर हीं दान लेता चाहिए । अनेक बार बुरे धन को 
प्राप्ति पर दान लेते वाले को संकट में पड़ता होता है और कभी आत्म 
सम्मान भी नष्ट हो जाता हैं । 


आत्मान्तरगुणनाभामान्तरे5कारणत्वात्‌ UKU 


सूत्रार्थ--आत्मन्तरगुणवमुत्तअन्य आत्मा के गुण, आात्मान्तरे = 
अन्य आत्मा में, अकारणत्वात्‌= कारण न होने से एक का फल दूसरे 
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व्याख्या-दान देने वाले और दान लेने वाले को एक-सा फल नहीं 
मिलता अथवा एक के लिए दान किये हुए कर्म का फल दूसरे को प्राप्त 
नहीं होता क्योंकि, अपने किये हुए कर्म का फल ही अपने को मिलता | 
है । एक आत्मा के गुण अथवा कार्य पाप-पुण्य आदि का फल दूसरी 
आत्मा नहीं भोग सकती । पाप करने वाला और तथा भोक्ता कोई और 
होने से बुद्धिजीव के स्थान पर मुक्त जीवात्मा भी बन्धन में पड़ सकती 
है । अथवा पुण्य करने वाले के पुण्य का फल पापी को मिलकर वह 
वन्धन से छूट सकता है, इससे परमात्मा ३ सब नियम भङ्ग हो जायेंगे 
और पाप-पुण्य में कोई अच्छाई या बुराई न रहेगी। इसलिए यही 
मानना ठीक हैं कि दूसरे के लिए कर्म अपने को नहीं मिल सकते और 
जा मोक्ष की कामना वाले पुरुष हैं, इन्हें दूसरों के कमं के भरोसे न 
रह कर स्वयं ही मोक्ष प्राप्ति का यत्न करना चाहिए । मनुष्य जो कमं 
करता ह उसस सस्कार और भोग की उत्पत्ति होती है । कर्म के अनु 
सार उत्पन्न संस्कार ही भोग कें समय सुख या सुख को अनुशूति करता 
हैं । इसमे सिद्ध होता हे कि एक के कर्म का फल दसरा व्यक्ति कदापि 
नहीं भोग सकता । 


į तदूदुष्टभोजने न विद्यते ॥६॥ 
- पृशत्राथ--ततु -- वह फल; दुष्ट भोजने = दूषित अन्न का भोजन 
Ya करे में, न=नहीं विद्यते=होता । 


a व्याख्या-अच्छा फल अच्छे भोजन के दान से मिलेभा । खराव 
अन्न दान करने पर अच्छा फल नहीं मिलता । इसी प्रकार अच्छे आच- 


E वाले को दान देने से श्रेष्ठ फल मिलेगा और बुरे आचरण वाले 
क दान दन पर खराब फल मिलेगा। यदि ऊसर भूमि में बीज बोया 
जाय तो अन्न नहीं हो सकता । इसलिए बुद्धिपूर्वंक अर्थात्‌ अच्छी 
तरह विचार करके दान देने का उपदेश दिया गया है, जो लोग TA 
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दान निष्फल होता है। इसलिए यज्ञ और तर्पण आदि में पापी और 
मूर्खो को भोजन कराने का निषेध किया गया है। जैसा बीज वोया 
जायेगा वैसा ही अन्त उत्पन्न होगा, इस न्याय से श्रेष्ठ भोजन, श्रेष्ठ 
आचरण वाले मनुष्य को ही करना चाहिए । 


दुष्टं हिसायाम्‌ Loll 

सूत्रार्थ--दुष्टन --दूणित भोजनसे, हिसायाव्‌= हिसा को प्रवृत्ति 
होती है । 

व्याख्या ---किसी की श्रद्धा न हो और श्रद्धापूर्वक भोजन कराये 
तो उसमें भोजन करने वाले को कष्ट होते से हिसा माननी होगी। 
अथवा किसी पशु आदि को मारकर भोजन करना प्रत्यक्ष हिसा है या 
अन्याय में प्राप्त से अन्न दान करना या भोजन कराना भी हिसा- 
भावना ही है । इस प्रकार का दान स्वीकार नहीं नहीं करना चाहिए । 
इस सूत्र का तात्पर्य दान लेने वाले के सम्बन्ध में Hi यहू निकलता है 
कि जो हिंसा करते वाला अथवा वेद-विरुद्ध कार्य करन वाला हो, 
उसे भोजन कराने या दान देने से दान का फल नहीं मिलता । इसलिए 
सब कमं बुद्धिपू्वेक करने का उपदेश दिया गया । 


तस्य समभिव्याहारतो दोषः SN हे 
सूत्रार्थ-तस्य= उस दूषित भोजन के, समभिव्याहारतः=खाे 
या खिलाने से, दोषः==दोष लगता है । i j 
व्याख्या--हिंसा आदि पाप-कर्म के द्वारा प्राप्त दूषित. भोजन को 
खाने अथवा खिलाने वाले दोनों को ही हिंसा का दोष लगता है। यह्‌ 
हो सकता है कि दादा या दान लेने बाले दोनों को ही अन्त के दूषित 
होने की जानकारी न हो और अनजाने ही किसी प्रकार से हिसा होगई. 
हो अथवा ओर किसी प्रकार से अन्य दूषित हुआ हो परन्तु अनजाने 
VaharisiMahesh wA Vaa saraa NUR), KUUMIA (है, UP Collecti 
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सूत्र का अर्थ कुछ व्याख्याकारों ने इस प्रकार भी किया हैं कि fga- 
कारी को भोजन कराना तो पाप है ही, साथ ही उसके साथ दूसरे 
प्रकार के व्यवहार भी नहीं रखने चाहिए । उसके साथ बैठकर भोजन 
करना, शयन या वार्ताल!प भी वर्जित है । इसलिए, सब प्रकार के व्य- 
बहार में बुद्धिपूर्वक विचार करने की आवश्यकता है। बिना विचारे 
और बिना आचरण को जांच किये, किसी से, किसी प्रकार का सम्बन्ध 
बनाना उचित नहीं है। ऐसा करने से संसर्ग-दोष भी उपस्थित होता 
है । दूसरे के अवगुण अपने में भी सम्भावना रहती है । 


तददुष्टे न विद्यते IEN 
सूत्राथे--तत्‌=्=्वह दोष, अदुष्टे=दोष रहित भोजन में, न= 
नहीं, बिद्यते=होता । 
व्याख्या-जो भोजन निर्दोष हैं, उसमें पाप-दोष नहीं होता, 
` उसके खाने और खिलाने वाले, दोनों ही फलीभूत होते हैं । अथवा जो 
लोग दुष्ट नहीं हैं पाप कर्म नहीं करते, उनके साथ व्यवहार या सम्पर्क 
रखने में कभी कोई हानि नहीं होती । इसका तात्पर्यं यह है कि अच्छी 
संगति में सदा सुख ही सुख है और बुरी संगति सदा दुःखदायी होती 
है । इसीलिए किसी विद्वान संत ने कहा है 1 “संगति बेळे साघु की हरे 
और की व्याधि ।” अच्छी संगति के प्रभाव से मनुष्य स्वयं तो सुखी 
रहता ही है, दूसरों को भी सुखी बनाता है । 


पुन विशिष्टै प्रवृत्ति: qon 


सुचाथे-पुनः=फिर, विशिष्टे==विशिष्ट अर्थात्‌ श्रेष्ठ पुरुषों से 
म ्रवत्तिः=व्ववहार रखना चाहिए । 


व्याख्या--जब-जब आवश्यकता हो, श्रेष्ठ पुरुषों से ही ब्यवहार 
रखे । उन्हीं के आचरण पर चले और जो कुछ भी करे, उसी को उचित 
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aa होने से सदाचारी तथा आत्महष्ट होते हैँ । उनके कार्य हिंसात्मक 
नहीं हो सकते । वे जो काये करते हैं उनमें जन॒ कल्याण की भावना 
होती है ! इसलिये, ऐसे व्यक्ति के सत्सङ्ग से लाभ उठाने का उपदेश. 
इस सूत्र में हैं यदि हमें किसी बस्तु की आवशयकता है तो वह वस्तु 
किसी दुष्ट पुरुप के पास है। उसी से मिल सकती है, तो उस वस्तु के 
प्राप्त करने की इच्छा ही त्याग देनी चाहिये । ठात्पर्यं यह है कि दुष्ट 
पुरुष से आवश्यक वस्तु भी न लें, चाहे उस. वस्तु के बिना कैसा भी 
कार्य क्यों न रुका रहे । 
समे हीने वा प्रवृत्तिः ॥११॥ 

gå वा=अथवा, समे=्=सामान्य में या, हीने=निर्धत में 

भी, प्रबुत्ति=्=फल की प्रवृत्ति निहित है । 
` व्याख्या--श्रेष्ठ पुरुष धनवान ही हो या उसका अधिक सम्मान 
हो, उसी की संऱङ्गति में बैठने की कोई बात नहीं है। सदाचारी, ज्ञानी 
आदि श्रेष्ठ व्यक्ति निर्धन हों सामान्य हो-जिनकी समाज सें कोई 
विशेष प्रतिष्ठा न हो, तो भी उनकी सङ्गति करने में कोई दोष नंहीं है। 
ऐसे व्यक्ति भी अपने श्रेष्ठ आचरण से अपने साथियों का हित-साधन 
करने वाले होते हैं । इसी प्रकार सामान्य भोजन या रूखा-रूखा त 
भी यदि निर्दोष हो तो खाते खिलाने में कोई बुराई नहीं । यदि कोई 
अधिक श्रेष्ठ व्यक्ति दान के लिए न मिल सके तो सामान्त व्यक्ति को 
दान दिया'जा सकता है, परन्तु उसमें किसी पाप दोष की प्रवृति नहीं 
होनी चाहिये । 
एतेन हीनसमविशिष्टधा्िके भ्यः परस्बादाबं 
व्याख्यातम्‌ ।।२॥ 
सूत्रार्थ-एतेनन्=इस प्रकार, हीनसमवि शिष्टघा मिकेम्य:== हीन, 


श्रेष्ठ घा्मिक, व्यक्तियों से ही परस्वादातभु= 
aha yao Newala (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 
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दूसरे का धन-दान लेना, ब्याउानम्‌=्5कहा गया है । 


व्याख्या---जैमे,ब्रिशिष्ट व्यक्ति, समान व्यक्ति अथवा हीन व्यक्ति 
को दान देना या उनसे व्यबहार रखना कहा गया है, बेसे ही दान 
लेने का भी नियम है। दूसरे का घन लेते समय दाता हीन अर्थात्‌ 
नोची श्रेणी का है या समान अर्थात्‌ बराबर का है अथवा अपने से 
विशिष्ट है और धामिक है, इसका ध्यान रखना चाहिए । परन्तु, पाप- 
कर्म करने वाला या अपराध कर्मे में प्रवृत्त न हो क्योंकि दान का धन 
चोरी आदि का | हो। चोरी का हआ तो पकड जाने पर दान देने 
वाला age में पड़-सकता है। किसी की हिसा करके लिया गया हे 
तो भी बन्धन हो सकता है । कुछ व्यक्ति इसे सूत्र का - थे जबरदस्ती 
धन लेने के पक्ष में करते हैं और हीत सम विशिष्ट धामिकेभ्यः' का 
तात्पर्यं चार वर्णों से बताते हैं। उनका मत है कि भोजन न होतो चोरी 
करके भी ले सकता है । पहले शूद्र के यहाँ चोरी करे, फिर वैश्य के 
यहाँ, फिर क्षत्रिय के यहाँ और फिर भी आवश्यकता हो तो धर्मव्रान्‌ 
ब्राह्मण के यहाँ चोरी कर सकता है। परन्तु हमारे मत में ऐसा करना 
ठीक नहीं जान पड़ता । क्योंकि चोरी करके धन लेना भी हिंसा आदि 
दोषों फे अन्तर्गत होने से दषित का प्रसंग उपस्थित हो जायेगा, जिसका 
निषेध पूर्व मूत्रो में स्त्रयं सूत्रकार कर चुके हैं । 


2 
; तथा विरुद्धानां त्यागाः ।।१३।। 
3 सूत्राथ --तथा==इसी प्रकार, fasanda ferg आचरण 


ES का भा, त्याग=्स्करना चाहिए | 


त्याख्या --४मं-विरुद्ध कार्य करने वाले पापियों का दान-स्व्रीक 
करना तो निषिद्ध कहा जा चुका है स्वयं ही उन व्यक्तियों से भी दान 
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करते हैं, जैसे नास्तिक आदि । जो व्यक्ति ईश्वर का नही मानते या 
दान में fasam नहीं रखते, परन्तु, दानः लेने बाले की निर्धतता आदि 
से प्रेरित होकर दान करते हैं, अथवा नोम कमाने के लिए दान देते हैं, 
या किसी अन्य भावना के वशीभूत होकर धन या अन्न देना चाहते हैं, 
उनका दान कभी स्वीकार न करना चाहिए । क्योंकि उनका दात अह- 
g और मिथ्याभिमान के कारण दूषित होता है और afya धन 
के ग्रहण करने का पूर्व सूत्रों में स्पष्ट निषेध क्रिया जा चुका है । 


हीने परे त्यागः ॥१४॥ [ 
ूत्रार्थ-परे=्न्दाता के, हीनेन्=कमं आदि में हीर होने पर, [ AI 
उसका त्याग करना ही है ! | i £g 
व्याख्या-यदि दाता आस्तिक तो है, दान देने में उसकी श्रद्धा है Fs 
पर, कर्म आदि से हीन है अर्थात्‌ जीविका के लिए अच्छे कर्म नहीं 
करता, झूठ बोलकर जीविकोपार्जन करता हैं या अभ्यास, अर्म से: 
धन कमाता है. ऐसे दाता का दान भी त्याग देना चाहिए । कुछ सूत्र 
कारों ने सइ सूत्र का अर्थ इस प्रकार किया है कि हीन कम वाले या 
अधर्मी मनुष्य का सर्वथा त्याग करे । यदि उसे भूख लगी हो तो उसे 
भोजन भी न दे, क्योंकि लोक-विरुद्ध कार्य करने वाले का जीवित रहना 
भी आवश्यक नहीं । परन्तु ऐसा कार्य करना उचित प्रतीत नहीं हता 
क्योंकि, अधर्मी भी यदि भूखा है तो उसे भोजन देकर प्राण-रक्षा करनी 
चाहिए और' उचित शिक्षा देकर सही मार्ग पर लाना चाहिए i किसी 
को असहाय अवस्था में मरने देता भी हिंसा ही है। इसलिए, यही 
मानना ठीक है कि Qa कर्म वाले दाता का दान स्वीकार न करे । 


समे आत्मा त्यागः परित्यागी वा ॥१५॥ 
सूत्रार्थ--समेन्=समानता में, आत्म-त्यागः=अपना त्याग करे, 


Ma KIU न दूसरे का त्याग करने वाला हो जाय। 
न) | ahatishi Mahes ogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 
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व्याख्या--यदि दाता और दान. देते वाले दोनों के ही गुण, कमं, 
आदि समात हैं तो चाहे अपने पास का अन्न या धन उसे देने या उससे 
स्वयं ले लें इसमें समान फल ही होता है । तात्पर्य यह है कि दाता 
और दान लेने वाले एक से कर्म वाले वा ज्ञान, धर्म वर्ण आदि में 
समान हैं तो आवश्यकता पड़ने पर चाहे जो, चाहे जिसकी वस्तु आपस 
में दे दें एवं ले लें, इसमें दान देना या दान लेना नहीं कहा जा सकता । 
यह तो परस्पर का व्यवहार मात्र होगा। इसमें दोनों का समान उप- 
कार होने से लेने देने का कोई पुण्य या दोष उपस्थित नहीं होगा । 


विशिष्टे आत्मत्याग इति ।।१६।। 


सूत्रार्थ--विशिष्टे --यदि बिशिष्ट है तो, आत्मत्यागः=्= अपना भी 


त्याग करें । 


व्याख्या--यदि दाता अपने से श्रेष्ठ गुण-कर्म वाला है तो उसका 
भी धन न ले क्योंकि श्रेष्ठ पुरुषों को तो देना ही अच्छा है। इस सूत्र 
का अर्थ यह भी हो सकता है कि श्रेष्ठ पुरुप संकट में है तो उसकी 
रक्षा करनी चाहिये, चाहे उसकी रक्षा करने में अपने प्राण ही क्यों 
न उत्सर्गे कपने पड़े। इस प्रकार जो कायं करे बुद्धि पूर्वक ही 


करना चाहिए ! 


॥ षष्ठोऽध्यायः प्रथमाहितिकं समाप्तम्‌ N 


इष्टाहृष्ट प्रयोजननानां हृष्टाभावे प्रयोजनमभ्युदयाय ॥१॥ 


सूत्राथ-- हृष्ट अहृष्ट प्रयोजननाम्‌ == हृष्ट और अदृष्ट 
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| योजनम्‌ ==कर्म ही, अभ्युदयायन्=्सुख का हेतु होता है । 


व्याख्या--इष्ट कर्म वह है जिसका प्रत्यक्ष फल होता हो, जैसे 
बेती-धीज डालने पर कुछ दिन बाद ही अनाज उत्पन्न हो जाता 
| ३ । और अदृष्ट कर्मे वह है, जिसका फल प्रत्यक्ष रूप से नहीं मिलता । 
| न्तु वह कर्म ही, जिसमें प्रत्यक्ष फल का अभाव है, सुख देने वाला 
(81 क्योंकि, उस कर्म में परलोक का सुख निहित हैं। arti यह है 
कि कर्म दो प्रकार के हैं-एक हृष्ट, जिसका फल इस लोक में तथा शीघ्र 
भिल जाता है और दूसरा अदृष्ट, जिसका फल इस खोक में नहीं, , । 
| परलोक में मिलटा है! यह अद्रष्ट कर्म ही निष्काम कर्स कहा गया है । aji 
| इसमें किसी फल की इच्छा नहीं. होती, केवल तत्वज्ञान की प्रवृत्ति | 

होती है और इसी कमं के द्वारा मतुष्य को इहलौकिक और mT र f 
| लौकिक दोनों प्रकार के सुख मिलते हैं । इहलौकिक, इस प्रकार का 
| साधक व्रियय-भोगों को त्याग,कर आत्म-चिन्तन में लम जाता है, उसे 
| सांसारिक दुःखों का आभास नहीं होत', इसी को दुःख की निवृत्ति 
| अर्थात्‌ सुख कहा गया. हैं और पारलौछिक सूख इस प्रकार मिलता है 
| कि मनष्य को जब आत्प-ज्ञान हो जाता है, तव उसके Mie zai 
| का नाज होकर मोक्ष छी प्राप्ति होती है । अथवा जिनका कर्म इतना 
| उत्कृष्ट नहीं होता, जिससे क्रि मोक्ष प्राप्त हो मकता हो, y gar 
| अपने aaea प्रयोजन ata कर्म से श्रेष्ठ ISI दाले होकर पुर्तजन्म भ 
| मुख भोगते हैं ।इससे सिद्ध होता है। कि प्रत्यक्ष फल देने वाले कर्मों से 
| परलोक गें सुख देने ताले कर्म अधिक श्रेष्ठ हैं । अब उन कर्मो को कहत 
| हैं जो IFE प्रयोजन को सिद्ध करने ठाले हैं । 


अभिषेचनोपवासब्रह्मचयगुरुकुलवासवानप्रस्थयक्ञ गत " 
प्रोक्षणदिङ नक्षत्रमनन्‍्त्रकालतियमाश्चाहृष्टाय ।२। 


` 


iana दवारा जल के छीदै और 


0| Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 
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उपवास, ब्रह्मच ==दरन्द्रिय संयम, गुर्कुलवास=्=गुरु के आश्रम में | 
रहना, वानप्रस्थ ब्न्वान प्रस्थ आश्रम ग्रहण करना, यज्ञदानम्=यज्ञ और | 
दान करना, प्रोक्षण==जल से शुद्धि करना, दिड. नक्षत्र=दिशा और | 
नक्षत्रका ज्ञान रखना, मन्त्रकाल WAHAHA और काल आदि नियमों 
का ध्यान रखना, अ<ष्टाय==भदुष्ट प्रयोजन वाले कर्म के लिए, qa | 
और हृष्ट फल वाले कर्म के लिए भी आवश्यक हैं । 


व्याख्या-स्तान आदि से aa होकर दिशा का विचार करते 
हुए अर्थात्‌ पूर्वे दिशा की ओर मुख करके बैठे और कर्म प्रारम्भ करने 
में शुभ नक्षत्र तथा समय का भी ध्यान रखे । फिर मन्त्रोच्चारण करते 
हुए सिर पर जल के छींटों से अभिषेचन करना चाहिए । कर्मानुष्ठान 
के समय, ब्रह्मचयं पालन करे और गुरु के आश्रम में या किसी पवित्र | 
स्थान में रहे । गुरुकुल-वास इसलिए कहा गया है कि कर्म में कोई 
विघ्न उपस्थित हो तो गुरु का परामशं तुरन्त प्राप्त होने से विघ्न दूर | 
हो सकता है । अथवा वानप्रस्थ आश्रम में दीक्षित होकर वहाँ के | 
नियमों का पालन करे । अनुष्ठान में मन्त्र को भी बुद्धि पूर्वक छाँटे mi | 
कि सरल और शीघ्र फलकारी मन्त्र ही सुसाध्य होता है। विधान कें 
अनुसार उपवास, यज्ञ, दान आदि भी करें। इस प्रकार, विधिपूर्वक | 
कर्म करने से अद्ृष्ट प्रयोजन वाले कर्म सिद्ध होते हैं और हृष्ट प्रयोजन | 

ले कर्म भी विधिपूवेक किये जाने से ही फल देते 31 इसलिए विधात 

का पालन अत्यन्त आवश्यक है । 
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F $ सुत्राथ-चातुराश्रम्यम्‌= चारों आश्रम और उनके नियम, IT 
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व्याख्या---आश्रम चार हैं-ब्रह्मचर्य, ग्रृहस्थ, वानप्रस्थ और 


| संन्यास, इन चारों आश्रमों के पृथकू-पृथक्‌ नियम हैं। जब, जिस 


भाश्रम में हों तब, उस आश्रम के नियम, उपनियम, विधि-विधान 


| आदि का पालन करना अत्यन्त आवश्यक है । अनुपधा का अर्थ श्रद्धा 


भी है । इसक़ा तात्पर्यं यह है कि अपने आश्रम के आचार-विचारों में 
श्रद्धा भी रखनी चाहिए । क्योंकि, श्रद्धा होगी तभी वह कार्ये मन से 
होगा, अन्यथा मन के बिना किया हुआ कार्यं कभी फल नहीं देत! । 
इसलिए, जो कर्म किया जाथ, उसे बुद्धिपुर्वक करे, यही इस सूत्र का 


आश्रय है 


भावदोष उपधाऽदोषोनुपधा ।४। 
सूत्रार्थ--भावदोषः==भाव से दोष, उपधा== उपधा, और अदोषः 


=भाव में दोष न होना, अनुपधा=अनुपघा कहे गये हैं 


व्याख्या--भाव में दोषर्जथतू राग ढ़ ष, प्रमाद, अश्रद्धा, अहंकार, 


| अभिमान, परनिन्दा आदि जो मानसिक दोष है, उन्हें 'उपधा' कहते हैं 
| और उपधा के विरुद्ध जो लक्षण हैं, वे अनुपधा के समझने चाहिए अर्थात्‌ 


ज्ञान, वैराग्य, सत्सङ्ग श्रद्धा, संयम, गम्भीरता शादि गुण अनुप्रधा के 
कहे गये हैं । यह दोनों प्रकार के गुण या कर्म अज्ञान या ज्ञान के कारण 


ही उत्पन्न होते हैं । 


यदिष्टरूपरसगन्धस्पश ध्रोक्षितमभ्युक्षितञ्च 
तच्छुचि: ।५। 
ूतरार्श--यत्‌ ==जो वस्तु, इष्ट= इच्छित, रूपरसगन्ध स्पर्शम्‌ =` 
रूप, रस, गन्ध और स्पर्श वाली है, चर०और, प्रोक्षितम्‌ =मन्त्र जल 
से शुद्ध -1र, अभ्युक्षितम्‌=्=बिना मन्त्र के शोधित है, q= ag, शुचि 


शुद्ध है। 
व्याख्या --जो वस्तु रूप, रस, गन्ध, स्पशे वाली दिखाई देती 


f 
A 
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हैं, उन्हे मन्त्र के जल से शुद्ध किया जा सकता है ! अनेक बस्लुएँ गे 
भी हैं, जिन्हें शुद्ध करने के लिये मन्त्र 'की आवश्यकता नहीं होती 
अर्थात्‌ वे स्तयं ही पतित्र हैं । इस प्रकार प्रत्येक अस्तु का उपयोग | 
बुद्धिपूवंक ही करना चाहिए । जिसके शुद्ध करने की आवश्यकता न 
हो उसे ब्रिना मन्त्र के ही कार्य में ले लें झा अग्नि पर तपाने आदि मे | 
शुद्ध हो तो वैसे करे ! 


fg Net AT FTR 


अणुचीत्ति शुचिप्रतिषेध्रः ।६ 


सूश्रारथं-शुविप्रतिपेधिः==जो वस्तु शुद्ध न हो उसे, अंशुचीतिम् | 
अपवित्र कहते हैं । | 
व्याख्या--जो वस्तू अशुद्ध है वही अपवित्र है । जिसमें शुद्ध वस्तु | 
से विपरीत हों, वह अशुद्ध वस्तु है । 


अर्थान्तरञ्च्ञ ।७। 


ूत्रार्श--अर्थान्त रम्‌ = जिस वस्तु में 'शुद्ध' शब्द का व्यवहार 1 | 

हो सके, वह्‌, T= अशुद्ध ही हई . 
त्याख्या--जिस वस्तु को शुद्ध न कह सकें, वह | 
जैसे धन कमाने में कोई दुष्टता न हो तो भी किसी प्रकार के अव्ाब' | : 
H हारिक भाव आ जाने से वह धन दूषित माना जायगा। कहीं जल | 
` है और वह अन्न में मिलकर उसे दूषित कर रहा है, AAA | 
दूषित ही मानना होगा । क्योंकि, उससे हानि की सम्भावना है! | 


अयतस्य शुचिभोजनादश्युदयों न विद्यते नियमा- 
भावात ।5। 


ya 
WAA 
$ 
y 2, 
oy 
Sh 


qua- नियम--अ्रभावात्‌-नियम के अभाव-रों, aAA 
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व्याख्या--जो व्यक्ति अहिसा आदि के नियमों का पालन नहीं 
| करते । उनका शुद्ध भोजन भी कल्याणकारी नहीं । 'नियमाभावात्‌' 
| एद से तात्पर्य वेद-त्रिदित आचार से है। इसलिए वेद उपदेशों के 
| प्रतिकल आचरण करने व ले व्यक्तियों के यहाँ भोजन करने का निषेध 


| अभिचार आदि अपकर्म तथा पर-धन अपहरण करना आदि सभी 
सम्मिलित हैँ । ऐसे व्यक्ति के यहाँ शुद्ध भोजन भी त्यागने योग्य है 
इसी प्रकार बेद-विरुद् आचरण करने वाले को भोजन कराना भी 
निषिद्ध है । इस प्रकार पाप-क्रम करने बालों के यहाँ भोजन करना या 
ऐसे व्यक्तियों को भोजन कराना अनुचित मानता चाहिए । 


बिद्यतेवाiर्थान्तरत्वाद्यस्थ ।९। 
भर्था-वाञळअथवा, यमस्य =्=थम का, अर्थान्तरत्वात्‌ 
विद्यते =्शुद्ध भोजन का महत्व है । 


qia भोजन जिस प्रकार प्राप्त होता है, उस प्रकार NA न होने से 
| अपविन्न ही माना जायगा । इस प्रकार अपवित्र भोजन का निषेध होने 
| से शुद्ध भोजन का ही महत्व माना gi 


असति चाभावालु ।१०। 
सूत्रार्थे--च=्=जर, अमाबाव्‌=्=दाता नियम पालक हो, परन्तु 
| उसमें श्रद्धादि का अभाव हो, तो भी असति==कल्याणकारी नहीं 
| होता । 
व्याख्या--खाने बाला या खिलाने थाला वेद-विहित नियमों का 
| पालन तो करता है, परन्तु उसके भोजन करने-कराने में श्रद्धा न हो 
| तो भी वह मोजन कल्याण करने वाला नहीं होगा । तात्तरये यह है कि 


M 


0 


| समज्ञा चाहिए । वेद-विरुद्ध अचचरुण में झूठ बोलना चोरी करना, . 
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अश्रद्धा से दिया हुआ दान फलदायक नहीं होता, इसी प्रकार श्रद्धा न | . 
हो तो दान लेना भी नहीं चाहिए। मन में तो यह है कि यह दान 
हमारे लिए कल्याण़ारी न होगा, फिर भी दान स्वीकार कर लिया |. 
जाय तो अपनी इच्छा के विरुद्ध ग्रहण किया जाने से उस प्रतिग्रह को | 
अश्रद्धायुक्त ही समझना चाहिए । यही बात दाता के सम्बन्ध में भी 
लागू होती है। 
सुखाद्रागः ।११। 
ूत्रार्थ--सुखात्‌==सुख से, T= विषयों में आसक्ति होती है। 
व्याख्या --जिस कायं में सुख मिले, वह कार्य विषयों में आसक्त 
करने वाला होता है । रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि को सुखदायक 
माना गया है। क्योंकि, सुन्दर नारी पर मन मोहित हो जाता है, 
सुन्दर भवन, बाग-बगोची आदि को देख कर वहीं रहने की इच्छा 
होती । उत्तम स्वादिष्ट पेय पदार्थ या भोजन मिले तो उसे छोड़ 
की इच्छा नहीं होती ओर सुगन्धित द्रव्यों की मादकता में भी जीव 
मतवाला हो जाता है। किसी लावण्यमयी नारी का स्पशं प्राप्त ही | 
ही मनुष्य आध्यात्मिक विषयों को भूल जाता है। इन सभी के टार 
मनुष्य को सुख की अनुभूति होती हे और जैसे ही मन इन सबमें रमा 
कि फिर छुटकारा नहीं हो सकता । यही आसक्ति है, इसी के कारण 
द्वप की भी उत्पत्ति हो जाती हे। इनमें से जिस वस्तु का अपने पर्षि 
अभाव हुआ वह दूसरे के पास दिखाई दे तो उससे द्वोष उत्पन्न होता 
हैं और द्वेष सब लड़ाई-झगड़ों का मूल है ही इसलिए, आत्म-कल्यारण 
[हने वाले पुरुषों को इन सबका त्याग करना ही उचित बताया गर्ग 
हवै । 


z 


Qe 
तन्मयत्वाच्च ।१२। 


फा उ 
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व्याख्या--किसी इन्द्रियजन्य विषय में तल्लीन हो जाने से भी 
| राग-द्वेष आदि उत्पन्न हो जाते हैं। जैसे किसी एक स्त्री की सुन्दरता 
पर दो मनुष्य आकर्षित हों तो वे परस्पर प्रतिद्वन्दी समझते हुए झगड़ 
सकते gl यही बात रस, गन्ध, स्पशं के सम्बन्ध में समझनी चाहिए । 
| जिससे पास वह सुख साधन मौजूद हैं, उसके सुख को देखकर जिसके 
| पास यह साधन नहीं हैं, वे द्रोष करने लगते हैं और कभी भी इसका 
परिणाम भयङ्कर निकलता है। चोरी, डकैती, अपहरण, बलात्कार 
आदि का कारण भी विषयों में तन्मयता ही है । किसी स्त्री को देखकर | 
| उसमें तन्मय हो जाने पर ही अपहरण या बलात्कार की घटना घटित le 
होगी । पर धन को देखकर, उसे प्राप्त करने की इच्छा का हढ़ हो | 
| जाना भी तन्मयता ही है, उसके परणाम स्वरूप चोरी, डकेती आदि P 
कुकर्म होते हैं और कभी-कभी तो हिसा भी हो जाती है । ii 
अह्ृष्टाच्च ।१३। EE 

सूत्रार्थ-अहृष्टात्‌--अद्ृष्ट से, च==भी इन दोषों की उत्पत्ति हो | 
जाती है । 
व्याख्या--अदृष्ट पूर्वजन्म के कमे से उत्पन्न होने वाले संस्कार 
को कहते हैं । इन संस्कारों के द्वारा भी राग-द्रोष की उत्पत्ति होना 
सम्भव है। किसी पहिले जन्म में किसी व्यक्ति से द्वोष रहा हो तो इस 
जन्म में भी उससे दवष उत्पन्न हो सकता है और किसी से मित्रता 
रही हो तो उससे मित्रता हो सकती है। इस जन्म में अकारण ही 
| परस्पर शत्रुता होते हुए प्रत्यक्ष देखते हैं, वह पूर्वं जन्म के संस्कार से 
होता है । इसलिये, राग-द्रेष का अहष्ट द्वारा उत्पन्न न होना भी 
स्वीकार किया गया है | 

'जातिविशेषाच्च ।१४। 
सून्रार्थ--जातिविशेषात्‌=जाति विशेष से, च=भी, राग-द्रोष 
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ब्याख्या--जाति विशेष या पदाथ विशेष भी रांग-द्रेष का | 
कारण हो सकता है । जैसे, मनुष्य, अन्न, फल-फूल, दुग्ध आदि की | 


प्रकार मनुष्य का सपे, सिह आदि से ह ष होता है ओर वह भय के. 
कारण उनसे बचने की चेष्टा करता है । सर्प और न्योले का ड्रप तो. 
प्रसिद्ध ही है। इन उदाहरणों से सिद्ध होता है कि जाति विशेषिता रे | 
भी राग द्वेष की उत्पत्ति हो सकती है । 


इच्छाद्वेषपूरविका धर्माधमंप्रवृत्ति: !१५। 


qaa- soa प-पुविका--इंच्छा अर्थात्‌ राग हवोष के 
धर्म-अध्नर्म-प्रवत्ति--धर्म या अधर्म मे मनुष्य की प्रबत्ति होती है 


ARAR था ढ्वोष से धर्म या अधर्म कायों में प्रवृत्ति होती | 

हैं । इच्छा के द्वारा मनुष्य यज्ञ दान आदि शुभ कमं करना है ओर 
रष से कार्य और अधमे कार्य के भी साधक हैं। किसी व्यक्ति की | 
जिस काय करत देखकर यह विचार उत्पन्न हो कि में भी इस कार्य को | 
करू ठो मरा भी नाम होगा । यद्यपि उसमें धर्म-कार्य की प्रधत्ति नहीं 
थी तां भो वह ईर्ष्या और नाम कमाने की इच्छा से धर्म-कार्य में | 
प्रवृत्त होतः है, इसोलिये इस धर्म में राग और द्रोप दोनों ही कारण | 
रूप हैं, इसी प्रकार किसी स्त्री में एक व्यक्ति का प्रेम है और | 
उस पर अधिकार करले तो स्त्री में राग के कारण उस पर अधिकार 


करन वाल से इ ष उत्पत्न होने से इनमे भी राग द्वेष दोनों ही अधमे | 


के कारण म 
| edic‘Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Cdllec 


` 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha, 
आ० २ j | ? ६ £ 


तत्संयोगी विभाग: ।१६। 


सून्नार्थ--तत्‌ -- उस धर्म और अधर्म की प्रवृत्त से, संयोगः= 
जन्म और, विभाग:>-मरण होता है । 

व्याख्या--धर्म-अधर्म पर ही जन्म-मरण निर्भर है। घर्म और 
अधर्म दोनों का चक्र चलते रहने के कारण करने-जीने का क्रम लगा 
रहता है । यदि धर्म-अधर्म कर्म शेष न रहे तो उन्तक फरस्वरूप भोग 
की आवश्यकता न रहे और जब भोग नं रहा तो जस्म-मरण भी 
समाप्त हो गया । उस धर्म-अधर्म का कारण राग-द्वे है, इसलिये, 
रागद्वेप से ही आवागमन का होना समझना चाहिये । 


आत्मकर्मसु मोक्षो व्याख्यातः ।१७। 


सु्चाथे-आत्म-कर्मसुन्=आत्म-त्ञान प्राप्ति वाले कर्म से, A= 
मुक्त होना, व्याख्यात:=्=कहा गया Bi 

व्याख्या--जब आत्म-ज्ञान हो जाता है, तभी मोक्ष की प्राप्ति हो 
सकती है । आत्मज्ञान की प्राप्ति के लिये भी कर्म की आयश्यकता 
होती है और कर्म है सांसारिक विषयों का त्याग करना और आत्म- 
चिंतन में तल्लीन होना ! जब तक विषय-भागों का त्याग नहीं किया 
जायगा, तब तक आत्म-ज्ञाव का साधक कर्म बन हीं नहीं सकता । जैसे 
प्रकाश से अँचेरा नष्ट हो जाता है, वैसे ही मन को वशम करत से 
विषयों का नाश हो जाता है ! इसलिए मोक्ष की कामना वाले पुरुषों 
को विषयों के त्याग का प्रयत्त करना आवश्यक 


~ 


॥ पष्ठोऽध्यायः-द्वितीयाहितक समाप्तम ॥ 


। 
i 
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सप्तमोऽध्यायः-प्रथसा हिनकम्‌ 
उक्ता गुणाः ।१। 
सू्ाथे--गुणाः=गुण, उक्ता-==कहे जा चुके हैं । 


व्याख्या--प्रथमाध्याय के प्रथम आह्निक में गुणों की व्याख्या की 
गई थी, इसमें रूप, रस आदि चौबीस गुणों के नाम बताये गये थे, 
अब उन गुणो की परीक्षा करते हैं । इस आह्निक में नित्य, अनित्य 
i संख्या और परिमाण इन पाँच प्रकार के गुणों की परीक्षा की 
जायगी । 


पथिव्यादिरूपरसगन्धस्पर्शाः द्रव्यानित्यस्वादनि- 
त्याश्च ।२। 


सुचार्थ-तृथिव्यादिरूप रसगन्धस्पर्शा:== पृथिवी आदि के रूप, 
रस, गन्ध और स्पर्श वह गुण, ्रव्य-अनित्यत्वाङ==द्रव्य के नित्य. न 
होने से, अनित्यः=अनित्य, च=ही हैं । 


व्याख्या--पृथिवी जल, अग्नि, वायु इन चार पदार्थों के -रूप, 

रस गन्ध, स्पर्श यह गुण कहे गये हैं, यह नित्य'नहीं अनित्य हैं। क्योंकि 

यह गुण नाशवान्‌ पदार्थों में ही पाये जाते हैं और अपने आश्रय के नष्ट 

होने के साथ ही नष्ट हो जाते हैं। जैसे बस्त्र का रूप के नष्ट होते ही 
समाप्त हो जाता है । इससे सिद्ध हुआ कि गुणों के आश्रयश्ूत पदार्थ 

ही नष्ट हो जाते हैं तो गुण भी नष्ट ही हो जायेंगे । इसलिये गुणों की 
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एतेन नित्येषु नित्यत्व मुक्तम्‌ ।३। 
सूत्रार्थ--एतेन == उन कहे हए, नित्येषु==नित्य पदार्थो में, नित्य- 
त्वम्‌ ==नित्यता का होना, उक्तम्‌ =कहं। गया हैं । i 
व्याख्या--जिन द्रव्यों का नित्य होना कहा ह वे द्रव्य नित्य हैं । 
इसका यह तात्पर्य है कि जिस गुण का आश्रय अनित्य है, वह गुण भी 
अनित्य हैं, जिसका आश्रय नित्य हैं, वह स्वयं भी नित्य हैं। इस TATR 
नित्य, अनित्य की परीक्षा की गई । | 


अप्सु तेजसि वायौ चनित्याः द्रव्यनित्यत्वात्‌ ।४। 

सू्ाथे द्रव्यनित्यत्वात्‌ द्रवण के नित्य होते से, अप्सुतेजसिवायों 
= जल, अग्नि और वायु के परमाणुओं में रहने वाले गुण; भी 
नित्याः ==नित्य ही हैं । 

व्याख्या- जल के परमाणुओं में रूप, रस, स्पशं के स्वाभाविक 
होने से उनमें नित्यता भी हो सकती है । अग्नि के परमाणुओं में रूप 
और स्पर्श नित्य हो सकते हैं और वायु के परमाणुओं में स्पशे गुण को 
नित्य माना जा सकता है ! क्योंकि द्रव्य नित्य होंगे, तभी उनके गुण 
नित्य हो सकते हैं। रूप आदि गुण में, एक दूसरे, गुण की प्रतीति न | 
होने से, उनमें किसी प्रकार के विकार का होना भी नहीं पाया जाता। ˆ 


अनित्येष्वनित्याः द्रव्यानित्यत्वाव्‌ । ^ 
सूत्रार्थ द्रव्यातित्यत्वादु = द्रव्य के अतित्य होने से, aa ` | 
अनित्य द्रव्यों में, अतित्याः= गूण भी अनित्य होते हैं । 
व्याख्या--जो कार्य रूप अनित्य द्रव्य हैं, उनके गुण भी अनित्य 
हैं। जल आदि पदार्थ नाशवाव्‌ हैं इसलिये उनके ह भी नाशवात ही 
समझने चाहिए । क्योंकि, जिसका आश्रय ही चष्ट होने वाला है तो वह 


. vanars WEE अिनाी कैसे हो सकता है. 
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कारणगुणपूवकाः पृथिव्यां पाकजाः ।६। ` 


सूधार्थ-पृथिव्याम्‌= पृथिवी में, पोकजा:==पकने के गुण उत्पन्न 
होते हैं, वे, कारण गुणपूर्वकाः=अपने-अपने कारण से ही प्रकट होते हैं । 

व्याख्या--प्रृथिवी मे दूसरे द्वव्यों के साथ पक कर जो रूप, रस 
आदि गुण प्रकट होते हैं, उनकी उत्पत्ति अपने-अपने कारणों से ही होती 
है । अर्थात्‌ जैसे गुण कारण के होंगे वैसे ही गुण कार्य के होंगे । जसे, 
लाल रङ्ग के धागे से बुनने पर लाल रङ्ग का ही बस्त्र होगा, रेशम में 
बुने गये वस्त्र को रेशमीं कहेंगे और उसका रूप, स्पर्श आदि भी रेशम 
जसा हो होगा । कागज से फूल बनाने पर भी वहू कागज जेसा ही 
होगा, उसमें असली पुष्प का-सा रूप या गन्ध आदि नहीं हो सकता । 
यदि कहें कि जो नेत्र से ग्रहण किया जाय वही रस है और जो जीभ से 
ग्रहण किया जाय वही रस है तो नेत्र के नष्ट हो जाने पर रूप का 
दिखाई देना बन्द हो जायगा, परन्तु रूप नऽ: नहीं होगा। क्योंकि, 
काय के विद्यमान रहने तक रूप भी विद्यमान रहेगा । नेश्र के नष्ट 
होने से रूप का नष्ट होना या जिह्वा के नष्ट होने से रक्ष का नष्ट 
होना नहीं माना जा सकता । धर्म के साथ धर्मी और धर्मी के साथ 
धर्म रहा, धर्म से धर्मी अलग नहीं हो सकता । 


एकद्रव्यत्वात्‌ ।७। 


e 
gaer व्यत्पात्‌= एक द्रव्यता होने से भी यही सिद्ध 
होता है । 
व्याख्या— प्रत्येक गुण का आश्रय रूप द्रव्य एक ही होता है। 
गत, स्वाभाविक गुणों के अलावा नेमिक्ति गुण भी होते हैं, वे भी 
द्रव्य में रहते हैं । जैसे पृथिवी का स्वाभाविक गुण गन्ध्र है, रूप अग्नि 


YA गना जाता है साथ a H 
. Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya AE BiipurMP 


Aoo OO 


के गूण में तो स्थूल आ जाते हैं, स्थूल वस्त के गुण सूक्ष्म में नहीं 
आते । इस न्याय से पृथिवी में चारों गुणों का आरोप कर लिया जाता 
हैं। यथार्थ में उसका गुण एकमात्र गन्ध ही हैं । इसी प्रकार अन्य zai 
में झी समझना चाहिए । 
अणोमहतःश्चोपलब्ध्गनुपलब्धी नित्ये व्याख्याते ।=। 
gari --अणोः=्=अणु, महृत:न्= महत की उपलंब्धिन्न्प्राप्ति, 
चमर, अनुपलब्धिन्ञ अप्राप्ति, नित्ये == नित्य, व्याम्ग्रातेम्= कही 


e i 


गयी है । 
व्याख्या-- इम सूत्र में अणु और महतू्‌ AGE afaa 
कहा है । जेसे किसी देखकर अनुमान करें कि वह Aqa मोटा 
Ig ja 
हैं या पतला हैं, छोटा है या agtig । इसी प्रकार सहार झग भी 


भी इसी प्रकार से जाना जाता है। द्रव्य में रूप, रस जादि गुणा क 
समान ही परिमाण भी होता है । क्योंकि परिमाण अर्थात्‌, माप ४ द्रन्य ` 
` की पहिचान भी होती है । परमाणु सूक्ष्म होने से दिखाई नह देते, जब 
वे द्रव्य रूप में ददल कर agag हो जाते हूँ, तभी दिखाई देते हैँ । 
इसलिए, सूत्रकार ने अणु की अनुप जब्छि अर्थात्‌ परिमाण रूप द्रव्य का 
प्रत्यक्ष होना माना हैं। इसी प्रकार दिखाई देने वाली प्रत्येक वस्तु मे 
होटा होना, मध्यम या बड़ा होना पाया जाता है, क्‍योंकि जो asg 
दिखाई देती है उनका परिमाण अर्थात्‌ आकारुभ्रकार अवशर i 
परिमाण के चार भेद हैँ-छोटा, बड़ा, YA और स्थूल । सबसे छोटा 
या aaa बड़ा होता नित्य पदार्थों में भी होता है, परन्तु मध्यम परि- 
माण बाले और अवयव-युक्तदरव्य नित्य नहीं माने जाते । 
कारणदहुत्वाच्च Iel 
सूत्रार्थ--कारण-बहुत्वातृ--कारणों के अनेक्र होने से, a= 
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व्याख्या--कारण की अनेकता को भी महत्‌ मानना होगा ओर 
जब कारण को महत्‌ मान लिया तब उनके संयोग से महत्‌ गुण की 
उत्पत्ति भी माननी होगी । एक परमाणु में अणु की लघुता होते हुये 
भी परमाणुओं के समूह में अधिक संख्या होने से उनको महत्‌ कहा 
जाता है । इससे सिद्ध होता है कि महत्‌ एक परमाणु के लिए नहीं कह 
सकते वल्कि अनेक परमाणुओं के इकट्डे हो जाने से 'महत्‌' गुण की 
उत्पत्ति होती हैं | क्योंकि, एक का गुण छोटा है, दो के मिलने पर गुण 
भी कुछ बड़ा हुआ, चार के मिलने पर और भी बड़ा हुआ । इस प्रकार 
जितने परमाणु मिलते जायेंगे, उतना ही बड़ा गुण होता जायगा । जैसे 
एक खिलौना बनाना है तो उसके लिये थोड़ी मिट्टी लें तो खिलौने का 
हाथ या पाँव अथवा मुख ही बनकर रह जायगा, अधिक मिट्टी लेने पर 
और भी अङ्ग बनेंगे, और भी मिट्टी लेने पर पूरा खिलौना बन जायगा, 
अथवा यों कहना चाहिए कि थोड़ो मिट्टी लेंगे तो छोटा खिलौना बनेगा, 
अधिक मिट्टी लेंगे तो बड़ा खिलौना बनेगा । इससे सिद्ध हुआ कि मिट्टी 
के परमाणुओं के मेल से खिलौने का निर्माण हुआ अर्थात्‌ खिलौना मिट्टी 
के परमाणुओं के संयोग से बन सका । इसलिये इस सूत्र में कहा गया है 
कि अनेक कारणों के संयोग से मध्यम परिसाण वाली वस्तु में aga की 
उत्पत्ति होती है । यह पहिले ही बता चुके हैं कि मध्यम परिमाण वाली 
gA अवयव वाली होने से अनित्य भी हैं । क्योंकि वे अनेक परमा- 
णुओं के योग से बनती SI 


अतो विपरीतमाणु ।१०। 


x सूत्रार्थ--ऊपर जो महत्‌ परिणाम बताया गया है, उसके विपरीत 
र से अणु कहना चाहिए । जो पदार्थ दिखाई देता है, वह महत्‌ और 
जो दिखाई न दे ag अणु, ऐसी मान्यता है अर्थात्‌ बड़ी या स्थूल वस्तु 
. नचा दी है, याकि जमेगा (लिक, Rasa tdpur,MP 
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E और छोटी अर्थात्‌ सूक्ष्म वस्तु दिखाई नहीं देती, क्योंकि, वह अणु- 
रूप होती हैं अणु एक है, उसमें कारण सेयोग नहीं है और महत्‌ 
अनेक कारण संयोग है अर्थात्‌ बहुत-से कारणों से बनता है । जितने कम 
परमाणु होंगे तना ही कम आकार होता और जितने अधिक परमाणु 
मिलेंगे, उतना आकार बड़ा होगा । इससे सिद्ध होता है कि सब 
परमाणुओं के मिलने रे सबसे बड़ा कहा जाता है और एक परमाणु का 
रहना अथवा परमाणुओं का संयोग न होना ही सबसे छोटा माना 
गया है । 


अणुमहृदिति तस्मिनू विशेषभावात्‌ विशेषाभावाच्च ।११। 


सूत्रार्थ--अणु=छोटा महत्‌ = बड़ा, इति =q, तस्मिन्‌-उस 
वस्तु में, विशेषभावात्‌-विशेष होने से, और विशेष-अभावात्‌ =विशेष 
न होने से, च=ही होता है । 


व्याख्या--छोटा और बड़ा होना बस्तु के आकार-प्रकार पर 
निर है, जैसे धोती से भङ्गोछा छोटा है, क्यों छोटा होता ह? इस- 
लिये कि उसमें a-ga का अभाव है अर्थात्‌ अंगोछा अधिक से अधिक 
दो-ढाई गज का होता है और धोती चार-पाँच गज की होने से अज्भोछे 
से विशेष भी हुई। साथ ही अङ्भोछे भी छोटे-बढ़े हो सकते हुँ। फिर 
_ नामों की विशेषता से भी छोटा-बड़ा होना सिद्ध होता है । जैसे बैत और gi 
मूठा बेंत बड़ा होता हैं और मूठ से विशेष प्रकार z होता है ओर: 
मूठ छोटी होती है तथा बेंत में लगाकर उसको विशेषता समाप्त हो 
जाती है और वह Fa को बड़ा बना देती है । परमाणुओं में जो छोटापन 
है वह नित्य है और उसका कारण भी होता है | क्योंकि एक और एक 
मिलकर दो परमाणु होते हैं, इसलिये दो होते का कारण एक ही हुआ, 


| भि बह अनित्य है, उसका छोटापन 
. Mahsi Mbe EA जो कार्य बना है SE Jabalpur,MP Collecti 
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अपेक्षाकृत अर्थात्‌ तीन से छोटा होने से है। इस प्रकार वस्तु का 
दूसरी वस्तु से छो 1 होना अपेक्षाकृत ही कहा जायगा । 


एककालत्वातू ।।१२। 

सुत्राथे¬ एककालत्त्रात्‌=एक काल में हने से. छोटा-बड़ा कह 
सकते हैं । 

व्यास्या-- किरी वस्तु का छोटा या बड़ा होना यह एक समय में 
ही सकता है अर्थात्‌ कोई एक बस्तु एक समय में ही छोटी या बड़ 
कटी जा सकती है ¦ जसे, आमा आमल! और बेर तीन बस्त -रकघी ठै 
उनमे आमले को आम से छोटा कहेंगे और बेर से वड़ा, क्योंकि वेर 
अमल स छटा हाता है | परन्तु, एक वस्तु में ही बड़ा या छोटा होना 
नहीं माना जा सकता, क्योकि छोटा और बडा एक दसरे से विपरीत 
होता है और एक वस्तु मे अनुकूल तथा विपरीत दोनों गुण एक साथ 
नहीं रह सकते । साथ ही जिस वस्तुका ज; आकार प्रकार Baz उसके 
नष्ट होते पर वेसा ही रहेगा ! जिममें परम।णुओं क्री आवश्यकता है 
वे वत्त अश्विक बड़ और परमाणुओं की न्यूनता है, वे वस्तु छोटी 
होगी | यही बात व्यावहारिक होने से मान्य भी है ! l 


दप्टान्ताच्च 1931 
TAA ergs उदाहरण से, च==भी यही मान्यता सिद्ध 
होती है । 
व्यास्या-- ऊप्रर आम, आँवला और वेर का उदाह्वरण दिया 
गया, उसी प्रकार से अन्य उदाहरण भी दिए जा मकतें है । ' जैसे गाय 
ऊट मे छोटी होती है, परस्तु. बकरी से बड़! है । शेर बिही से वड़ा 
PE: 
है, इससे बिल्ली शेर से छोटी द्रई ओर बिल्ली से चूहा छोटा होतः हैं, 
gug fa fì 7 Fi > 
|. Maharishi | चढ़े मे E Aaa AVVA Karodhde Jabafbur,MP Cdllec 
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दूसरे का छोटापन सिद्ध करना अपेक्षाकृत है और अपेक्षाकृत बताना 
ही उदाहरण हैं। 


अणुत्वमहत्वयोरणुत्वाऽभावः कर्मंगुण: 
ब्याख्यात: NI 

सूत्रार्थ--अणुत्वमहत्वयोः= अणुपन ओर महत्व में, ल Wa 
-- छोटापन और वड़ापन, अभावः==न होना, कमं गुण SPA और | 
गुण से, व्याख्यातः--कहा गया है । 

व्याख्या--जैसे गुण और कर्म में छोटापन या बड़ापन नहीं है 
अर्थात गण, कर्म का कोई आकार नहीं उसी प्रकार अणु में और महत्‌ 
में परिमाण की हृष्टि से कोई छोटाई-बड़ाई नहीं होती । इसका तात्पर्य 
ग्रह है कि जैसे कर्म में कर्म नहीं होता और गुण में गुण नहीं होता, N 
ही अणु अर्यात्‌ छोटे का छोटापन-नहीं होता और बढ़े का वड़ापन H 


नहीं होता । 


' कर्मभिः कर्माणि गुणैश्च TA: ॥१५॥ 
सूत्राथे-_कमं णिः न= कमं से, कर्माणि= कमे, स गुणेः= ` | 
ना. व्याख्याताः=्=कहा गया है । 
गुण से, गुणा,= गुणः का होना, व्याख्य्राताः== कही $ है 
गण से गुण के सम्बन्ध में पहले कह चु 
A है, और गुण से गुणत्व। गुण का 
है और गुण के कारण ही Fil 


व्याख्या--कर्म से कमं, 
हैं अर्थात्‌ कमं से ही क्रिया होती 
आश्रय द्रव्य है अर्थात्‌ द्रव्य में गुण रहता 
द्रग्यगुणत्व वाला है । 


अणुत्वमहत्वा भ्यां कर्मेगुणाश्च NASI 
= त्व र महत्व AAA 
सूत्रार्थ--अणुत्वमहत्वम्याम AA और महत्व से, 
कमंगुणा:ज्ः्कर्म गुण कहे गये । | | 
). Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collectic 
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व्याख्या--जैस अणुत्व में अणुत्व नहीं होता अर्थात्‌ अणु का 
अणु नहीं, बैसे ही महत्‌ का महत्‌ नहीं होता । जो छोटा है उसको 
छोटापन नहीं या ब्रड़प्पन नहीं है उसी प्रकार गुणों का अणृत्व आर 
महत्व नहीं होता अर्थात्‌ गुणों में छोटापन या बड़ापन नहीं है । 

एतेन दीघेत्व ह्रस्वत्वे व्याख्या ।।१७।। 

सूत्रार्थ - -एतेन= इस7, दीघंत्व=वड़ापन, ह्वस्वत्वे= छोटापन' 
व्याख्याते =कहा गया È | 

व्याख्या- सूक्ष्म में सूक्ष्मत्व और स्थुल में स्थूलत्व होता है इसके 
सित्रा उसमें ओर किमी गुण का अभाव है । तात्पर्य यह है कि सूक्ष्म 
द्रव्य में सूक्ष्मता होने के कारण ही उसका graa अर्थात्‌ छोटा होना 
कहा है और स्थूल में स्थुनता होने से ही दीर्घत्व माना गया है । महत 
होना यह परमाणुओं का समुदाय रूप होने से स्थुल है और लघु -में 
सूक्ष्मता होने से उसका नित्य होना भी कहा गया है ! अब सूत्रकार 
परणामों के नित्य या अनित्य होने का विचार करेंगे । 


अनित्येऽनित्यम्‌ ॥१५॥ 


सूत्रार्थ--अनित्ये+> अनित्य द्रव्य में आश्रित परिमाण, अनित्यम्‌ 
= अनित्य ही होते हैं । 

व्याख्या--अनित्य पदार्थ का परिणाम भी अनित्य ही होगा । 
क्योंकि, आश्रय के नष्ट हों जाने पर काय का नष्ट होना आवश्य 
जैसे धागा हूट जाय तो वस्त्र फट जाता है | अर्थात्‌ वस्त्र फटने का अर्थ 
धागों का टूटना ही Bi परन्तु आश्रित के नष्ट होने पर भी आश्रय का 
BD FER FTES लय तो उसको ठीकरों को 
देखकर यह कह सकते हैं कि यह घड़ा होगा । इस प्रकार 
अनित्य का परिमाण नित्य नहीं हो सकता और आश्रित 


क हैँ । 


सिद्ध हुआ कि 
से ने का नाश होने. प्रह 
आश्रय ष्ट हो TR ja A 

. Maharishi Maheshivog Wed LT AIKA roundi, Jabalpur,MP C ९ 
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नित्ये नित्यम्‌ qen 


, सूत्रार्थ-नित्थ=नित्ये द्रव्य में, fag faa परिमाण होता | 
Ri 
व्याख्या--नित्य द्रव्यों का परिमाण भी नित्य होता है । आकाश 
और परमाणु आदि नित्य है, उनका परिमाण भी नष्ट न होने वाला 
होगा । क्योंकि, आश्रय के नष्ट होने पर परिमाण का नष्ट होना स्वा- 
प्राविक है । जिसका आश्रय नित्य है, उसी का परिमाण नित्य हो 
पकता है । 


नित्यं परिमण्डलम्‌ ॥२०॥। 


सूत्राथ--परिमण्डलमू = गोल परमाणु का परिमाण, नित्यम्‌ = 
नित्य होता है । 

| व्याख्या--यह सम्पूर्ण जगत्‌ गोल परमाणुओं से बना है, वे परमाणु 
नष्ट न होने वाले माने गले हैं। गोल वस्तु में आकाश का रहना सिद्ध 
है तथा अवयव वाली रस्तु में भी आकाश रहता है, जिसमें असमर्थ है 
|उसमें विभाग भी हो सकता है । 


अविद्या च विद्यालिङ्गम्‌ ॥२१॥ 


सूत्रार्थ-अविद्या=अज्ञान, च= भी, विद्या= ज्ञान का, लिङ्गम्‌ == 
लक्षण है । 
| व्याख्या--अविद्या के द्वारा विद्या की पहचान होती है, क्योंकि 
विद्या अविद्या से विरुद्ध लक्षण वाली है । एक वस्तु के लक्षण का ज्ञान 
हो, उससे बिरुद्ध लक्षण वाली वस्तु की संज्ञा भी विरुद्ध होगीं, इससे 
विरुद्ध लक्षण से विरुद्ध नामवाली वस्तु जानी जा सकती है । इसी प्रकार 
हृत्‌ परिमाण वाले परमाणु का अणु होना भी जाना जाता है अर्थात्‌ | 
प2पश्कीु 8६९१ अधेथं Nef peo en Collectic 
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का समूह स्थुल होगा ही अथवा अनेक परमाणुओं के स्थुल होने से हो | 
एक परमाणु का सूक्ष्म होना सिद्ध होता है । | 
विभवान्महानाकाशस्तथा चात्मा ॥२२॥। 
सूत्रार्थ-तथा==उसी प्रकार, बिभवात्‌ = विभु होने से, आकाशः | 
आकाश, च--और, आत्मा=आत्मा, महान्‌= महान्‌ परिणाम 
बाले हैं । 
व्याख्या-आकाश विभु है । क्योंकि उसका सम्बन्ध अवयव वाले 
प्रत्येक पदार्थ से है और विभु वही हैं जो सबसे बड़ा है। इसलिए 
आकाश को सबसे बड़ा मानना चाहिए। आकाश का गण शब्द भी 
सवेत्र विद्यमान है, इसलिए उसकी व्यापकता सब जगह होने से वह 
fag भी है । इसी द्रकार आत्मा भी अनेक स्थानों से सम्बन्ध रखता है। 
आज भारत में जन्म लिया है तो दूसरे जन्म में किसी अन्य देश में | 
उत्प'न हो सकता है, इस प्रकार किसी भी देश में उत्पन्न होने वाला | 
होने से सभी देशों में या सब स्थानों में उसकी पहुँच है, क्योंकि श्रुतियों 
में भी उसका एक शरीर को छोड़कर दूसरे शरीर में जाना कहा है। 
जो वस्तु गतिमान है, वह विभु हो ही सकती है। इसलिए आत्मा भी 
है-ऐसा सिद्ध होता है। आकाश और आत्मा के fag होते हुए भी 
भेद इतना ही है कि आकाश अवयव वाले पदार्थ के ,भीतर रहता हैं Í 
और बिना अवयव के पदार्थं से बाहर। परन्तु, आत्मा आकाश से 
अधिक सुक्ष्म होने के कारण अवयव वाले पदार्थ और बिना अवयव 
वाले पदार्थं दोनों के भीतर और बाहर रह सकता हे । किसी-किसी | 
व्याख्याकार ने इस सूत्र में आत्मा से परमात्मा का अर्थं किया है, तो 
वह्‌ अर्थं भी ठीक है । क्योंकि परमात्मा सर्वन्यापक होने से विभू है 
ही afa आत्मा को जीवात्मा मानें तो उसके विभु होने के सम्बन्ध में 


> 


अभी कह चुके हैं । इस प्रकार आकाश और आत्मा दोनों का विभु 


रीना और महानू 
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सूत्रार्थ-तव्‌-अभावात्‌==उसके न होने से, मनः=मन, अणु 
अणु के परिमाण का है। 

i व्याख्या--मन का fag होना नहीं माना गया, क्योंकि मन को 
एक समय में एक-एक विषय का ही ज्ञान होता है; एक समय में दो 
विषयों को ग्रहण नहीं कर सकता, इसलिये मन एक-स्थानीय हुआ । जो 
वस्तु एक स्थानीय है उसका बिभुत्व नहीं बनता और जो विभु नहीं 
वह अणु ही हो सकता है | इससे सिद्ध हुआ कि मन fag नहीं अणु 


अर्थात्‌ ह्रस्व है । i 
गुणैदिरव्याख्याता ॥२४॥ | ii 
सूत्रार्थ गुणैः==गुणों के समान ही, दिक्‌=दिशा, व्याख्याता 
==कही गई है । 


व्याख्या--जैसे गुणों का वर्णन हुआ वैसे ही दिशा का वर्णन 
समझना चाहिए । प्रत्येक देश में सामने अमुक दिशा है तो पीछे अमुक 
दिशा होगी और अमुक दिशा में स्थित अमुक नगर अमुक तशर स 
पहिले होगा या बाद में होगा, इसका भी अनुमान हो जाता है। जसे 
दिल्ली से बम्बई दूर हैं, परन्तु आगरा बम्बई से बहुत ही उरली तरफ 
हे। आगरा बम्बई के लिए जाने बाली गाड़ी एक ही है, वह एक ही 
दिशा को जाती है, इस प्रकार एक ही दिशा में आगरा और बम्बई 
उसकी उपाधि हुई । इससे सिद्ध हुआ कि उपाधि के भेद से ही दिशाओं 
में अन्तर प्रतीत होता है । वैसे दिशा एक ही मानी गई है । : 


कारणेन काल: ॥२५॥ 
त्रार्थ-_कारणेन्5कारण के समानत ही, कालः=काल का वर्णन 


हए । 
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व्याख्या-- जैसे कारण विभु है वैसे ही काल को भी विभु समझना 
चाहिए । पहिले, पीछे, देर में, जल्दी से आदि समय का ज्ञान एक स्थान | 
पर ही नहीं होता, सव जगह हो सकता है इसलिए, इसका व्यापक, 
होना ही कहा जायगा । तथा अमुक व्यक्ति अब उत्पन्न हुआ अथवा | 
अमुक स्त्री के बालक होने में एक महीने की देर है, ऐसा कहने से भी। 
समय का अनुमान होता हैं और बह अनुमान सभी स्थानों पर हो सकता 
है, एक ही स्थान पर नहीं हो सकता । इसलिए काल को विश्व ही 
मानना उचित है तथा काल भी एक है उसका अनेक होना सिद्ध नही 
होता यह बात पहले सिद्ध कर चुके हैं । i 


॥ सप्त मोऽध्यायः-प्रथमाहिनिकं समाप्तमु ॥ 


सप्तमोऽध्यायः-्वलीयाहिनकम्‌ 
रूपरसगन्धस्प्शव्यतिरेकादथ न्तिरमेकत्वमु ॥१॥ 


सुवार्थ--रूपरसगन्रसप शाय क्तरेकात्‌ = रूप, रस. गन्ध और स्पर 
के व्यतिरेक से, एकत्वमु==एक | 
दुसरे में उपलब्ध होती है । 

. व्याख्या--रूप, रस आदि से १अन्य गुणों का भी ग्रहण होने से | 
उन्हें EN रूप ही मानना चाहिए । संख्या का बोध कराने वाले 
पदार्थो के सिवाय गुण-रहित पदार्थों में भी यह संख्या रहित है, इसलिए 
रूपादि गृणों के भीतर रहने वाले गुणत्व से अलग माना गया हैं । इसका 
तात्पर्यं mr कि संख्या केवल रूप, रस आदि में ही नहीं WA | 
n H n द है, इमी से यह सिद्ध होता है कि संख्या रूप « 
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एक घड़ा है, दो घड़े हैं आदि संख्यायें घड़ों में ही नही, दूसरे पदार्थों में 
भी पायी जाती है, क्योंकि, एक धोती, पाँव अंगोछे, तीन छतरी आदि 
कहने से धोती, अगोछा और छतरी में भी संख्या का वोध अलग-अलग 
रूप से हो सकता है । इससे सिद्ध होता है कि संख्या रूप आदि से अलग 
पदाश्र है । 


तथा JARAH NZI 


सूत्राथ-- तथा= इसी प्रकार, पृथक्त्वमू--परथक् होना ` भी रूप 
आदि से भिन्त ही 

व्याख्या--जसे एकत्व अर्थात्‌ एक आदि संख्या अलग पदार्थ है, 
वेसे ही gana भो भिन्न पदार्थ है। जैसे एक घड़ा दूसरे घड़े से 
पृथक है, ऐसा कहने से पृथक्त्व अर्थात्‌ अलग होने का बोध होता है । 
किसी पदार्थ में एकत्व और किसी पदार्थ में अनेकत्ब रूप, रस आदि से 
भिन्त पदार्थ है, ऐसा स्पष्ट सिद्ध होता है | ये घड़े हैं ऐसा कहने से 
अनेक घड़ों की एक जाति सिद्ध होती है, परन्तु यह अनेकत्व घड़े से 


लग ही है, क्योंकि एक घड़े के लिए, अनेक घड़े हैं ऐसा नहीं कह 
सकते । 


एकत्बेक पृथक्त्वयो रेकत्वैकछथक्त्वाभावोऽगुत्व- 
हत्वाश्यां व्याख्यातः ।।३॥। 


सूतार्थ--एकत्वेक्‌पृथक्‌त्वयोः=एकत्व ओर पृथकत्व में, एकत्वैक- 

पृथक्त्व अभावः=-अन्य एकत्व और पृथकत्व का अभाव हैँ, ऐसा हीं 

अणृत्वम हृत्वाभ्याम्‌=अणुत्व और महत्व से व्याख्यातः=कहा गया । 

व्याख्या--एकत्व में कोई दूसरा एकत्व नहीं होता और पृथकूत्त्र 

में कोई अन्य पृथकत्व नहीं होता, यह बात अणुत्व में अन्य अणुत्व न 
त्व में अन्य महत्व न होने स समान ही समझनी चा 
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इसे, इसी अभ्यासके प्रथम आहिनक में समझा चुके हैं कि गुण में णुण 
नहीं रहता अर्थात्‌ गुण का भी कोई अन्य गुण नहीं है। महत्‌ अर्थात्‌ 
बढ़े का बड़ा ओर अणु अर्थात्‌ छोटे का छोटा भी अन्य नहीं है । इसी 
प्रकार, एकत्व का कोई अन्य एकत्ब या पृथकूत्व का कोई अन्य पृथकत्व 
नहीं है । 
निःसंख्त्वात्‌ कमंगुणानां सर्शेकत्वं न विद्यते xi 

सूत्रारथे-कमंगुणानामु= कमं ओर गुणों के, निःसंख्यत्वात्‌ = 
संख्या-रहित होने से, सर्वेकत्वमू सब में एकत्व, न =नहीं, विद्यते = 
होता । 

व्याख्या--कमं ओर गुण मिलकर भी संख्या रहित होने से एकत्व 
के अन्तर्गत नहीं आते । संख्या गण नहीं है क्योंकि गुण द्रव्य में रहता 
है और कर्म भी नहीं है क्योंकि कमे में गणना नहीं । यदि ऐसा कहें कि 
गुण अर कमम संख्या का आभास इस प्रकार मिलता है कि एक कायं 
तुमने किया है दूसरा मैं कर दू'गा-ऐसा कहने से रूप आदि गुणों में 
ओर कर्मों में भी संख्या का आभास मिलता है। परन्तु, इसका उत्तर 
सूत्रकार स्वयं देते हैं--- 

` श्रान्तं तत्‌ ।।५॥ 
सूत्रार्थ--तत्‌--वह, भ्रान्तम्‌.... भ्रम है । 
` व्याख्या--गुण और कर्म में एकन्व संख्या का ज्ञान भ्रमके कारण 

ही है । अथवा जो संख्या कर्म और गुण के आश्रित है, वह कर्म और 
गुण नहीं हो सकती । जैसे गृण द्रव्यों में रहकर भी गुण द्रव्य नहीं हो 
सकता बल्कि अलग पदार्थ ही है, वैसे ही संख्या को भी अलग पदार्थ 
समझना चाहिए । इस पर यह शङ्का हो सकती है कि द्रव्यो में भी 


एकत्व का आभास ES ही क्यों न माना जाय ? इस शाका 
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एकत्वाभावादृभक्तिस्तु न विद्यते ॥६॥ 


सूत्रार्थ--एकत्व-अभावात्‌-एकत्व का अभाव होने से, g= 
तो, भक्ति-समान धर्म, न=नहीं, विद्यते=होता है । 

व्याख्या-यदि द्रव्यों में एकत्व का अभाव हो तो उन का 
अस्तित्व ही नहीं रह सकता भौर जब किसी वस्तु का अस्तित्व नहीं, 
भक्ति से होना भी नहीं मान सकते । जो वस्तु अपने स्वरूप से अलग 
न हो उसे भक्ति कहते हैं । जब एकत्व का अभाव बना तो भक्ति का 
भी अभाव हो या जब कोई वस्तु देखी हो तभी उसका भ्रम भी 
हो सकता है। जैसे सर्प देखा जाने से ही रस्सी में ai का भ्रम होता 
है । उनका कारण यह है कि सपं की सत्ता है, वह विषधर होने से 
भयानक है, इस प्रकार उसके स्वरूप का ज्ञान ही रस्सी में सर्प के 
भ्रम का कारण होगा। सर्प की सत्ता ही न होती तो रस्सी में सपं का ' 
भ्रम भी नहीं हो सकता था । इसी प्रकार द्रव्य में एकत्व रहने पर भी 
गुण, कमें में एकत्व का भ्रम हो सकता है । 


कार्यकारणमो रेकत्वैकपृथक्त्वांभावादेकत्बैकपृथक्‌त्गं 
न विद्यते.।।७॥। 


सूत्रा थे-कायं-का रणयोः = कार्य और कारण में, एकत्व एक पृथक्‌- 
त्व अभावातुं = एकत्व और एक पृथकत्व का अभाव होने से एकत्व-एक f Sir 
पृथक्त्वमु--एकत्व और पृथक्त्व, नः-नहीं, विद्यते= होते । 
व्याख्या-यदि शङ्क! करें कि कायं और कारण एक ही हैं, उनमें. 
एकत्व या पृथकत्व नहीं होता, क्योंकि कोई भी वस्तु स्वयं अलग नहीं 
होती । यदि वस्त्र के धागों को अलग-अलग कर दें तो धागे ही दिखाई 
देंगे उनसे भिन्न कोई वस्त्र दिखाई नहीं देगा। इसी प्रकार दो ठीकरे i 
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अलग कर दें तो बड़ा दिखाई नहीं देगा, इससे यह मानना चाहिए कि 
वस्तु के पृथकत्व अलग होने से भिन्न कोई वस्तु नहीं, इसलिए 
कार्यं और कारण का एक होना ही सिद्ध होता है। परन्तु, यह शड्का 
faga है, ऐसा सूत्रकार स्वयं सिद्ध करते हैं उनका कथन है कि कार्य 
कारण का एकत्व नहीं हो सकता । क्योंकि, कार्यं का अलग होना और 
कारण का अले होना पाया जाता है । यदि कार्य और कारण को 
एक ही मान लें तो कपास को ही कपड़ा मान लेना 'होगा । यद्यपि 
कपास से कपड़ा बनाया जाता हैं, परन्तु कपास कपड़ा न हो सकती 
यदि कपास ही कपड़ा होता तो उसे gaat रुई बनाने, रुई से सूत 
कातने और सूत से कपड़ा बुनने का झंझट ही क्यों करना पड़ता? 
इससे सिद्ध होता है कि कार्यं और कारण में भेद है । उपादान कारण 
से कार्य बनता हे, परन्तु उपादान कारण स्वयं कार्य हो जाय ऐसा 
नहीं देखा जाता । मिट्टी के एक कण को घड़ा नहीं कह सकते, afer 
बहुत से कणों के मिलने पर ही घड़ा संयोगात्मक है उपादान पदार्थों 
में मिलने की और कार्य की सिद्धि होती है । कार्य बतने से पहले 
कारण और उसमें क्रिया होने की शक्ति तो विद्यमान थी, परन्तु कारण 
ही कायं था, नहीं कह सकते । l 


एतदनित्ययो व्याख्यातम्‌ ।।८।। 

सुवाथ-एतव्‌=इसी प्रकार, अनित्ययोः=एकत्व और पृथकत्व 
का अनित्य होना, व्याख्यातम्‌=कहा गया है । 

व्याख्या--जेसे एकत्व और पृथकत्व कार्य और कारण मे नहीं 
होता, वेसे ही एकत्व और पृथक्त्व को, अनित्य भी माना गया है । 
इसका तात्पय यह है एकत्व और TIKA को कारण के गुण के अनुसार 
समझना चाहिए अर्थात्‌ कार्य में कारणः के गुणों के अनुसार ही संख्या और 

थकत्व की सिद्धि होती है । जैसे अ ग j 
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कारण की विशेषता से ही कार्या में रहता है और नित्य द्रव्य में एकत्व 
और पृथकत्व अनित्य नहीं हो सकता । साथ ही एकत्व में द्वित्व अथवा 
अनेकत्व नहीं है । क्योकि एक ही दो नही हो सकते-एक और एक 
मिलकर ही दो होंगे अथवा अनेक एक का संयोग ही बहुत होगा । 
इससे समझना होगा कि अनेक का मिलना अनित्य है और उनका 
अलग हो जाना भी अनित्य है । जो मिलता है, वह अलग-अलग होगा 
ही । इस प्रकार संथोग है तो विभाग होना भी निश्चित है और यह 
संयोग विभाग ही अनित्यत्त है । एक और एक का संयोग दो है तथा 
तीन 'एक' का मिलना ही तीन है जो दो से अधिक है वह बहुत माना 
जायगा । इसमें शंका करें कि दस कहने से बहुत्व नहीं होता, बल्कि 
दस की संख्या ही मानना चाहिए, तो यह बात ठीक नहीं मान 
सकते क्योंकि, बहुत्व के होने पर संख्या का प्रश्‍त गौण हो जाता है। 
वहाँ अनेक वृक्ष हैं वहाँ बहुत से मनुष्य हैं, इस टोकरी में फल रखे है, 
ऐसा कहने से संख्या का आभ स नहीं होता, बल्कि उनके बहुत होने 
का अनुमान ही होता है । परन्तु यह aga एक-एक के संयोग से 
उत्पन्न होता और उनके अलग-अलग होते पर नष्ट हो जाता है, इससे 
भी यही सिद्ध होता है कि एकत्व पृथकत्व नित्य नही, नाशवान हैं । 


अन्यतरकर्मज:ः उभयकर्मजः संयोगजश्च संयोगः ।।&॥ 


ूत्रार्थ-अन्यतरकमंजः=दो में से किसी ` एक कमे से उत्प'न, 
अथवा, उभयकमंज:==दोनों के कर्म से उत्पन्न, चम=आर, संयोगजः 
==संथोग से उत्पन्न, संयोग:==संयोग ही कहा जायगा । 

व्याख्या--दो बस्तुओं के मिलने को संश्रोग कहते हैं । सूत्रकार ने 
संयोग के तीत भेद किए हैं (३) दो पदार्थों में से एक में क्रिया है, 
दूसरा पदार्थ क्रियाहीन है, पर, क्रिया वाले पदार्थ के संयोग से क्रिया 
रहित पदार्थ में भी क्रिया उत्पन्न हो जाय इसे संयोग कहेंगे, (२) दो 
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पदार्थों में क्रिया हो और दोनों के मिलते पर वे क्रियाशील हो जाँय यह 
भी संयोग है और (३) दो पदार्थों के मिलने पर दोनों की क्रिया 
अधिक शक्तिशाली हो वह संयोगज संयोग है । . इसे दूसरे प्रकार सम- 
झिये-जो पहले प्राप्त न हुआ हो, उसका मिल जाना संयोग है, यह 
संयोग कमं के द्वारा हो सकता है | जैसे एक पक्षी वृक्ष पर जा बैठा, 
पहले वह पक्षी उस वृक्ष पर नहीं बैठा था, अब बैठने से संयोग उत्पन्न 
हुआ । इस प्रकार कर्म द्वारा किमी वस्तु का मिलना प्रथम प्रकार का 
संयोग हुआ इसमें पक्षी क्रिया वाला और वृक्ष क्रिया हीन है। एक 
आकाश में दो तारे टिम-टिमा रहे हैं, इन दोनों में टिमटिमाना या 
चमकना ही क्रिया है और एक आकाश में होने के कारण उनका संयोग 
भी है इस प्रकार दूसरे प्रकार का संयोग सिद्ध हुआ । कहीं दो पदार्थो 
के मिलने से क्रिया की शक्ति बढ़ जातीं है, पानी से विद्युद्ध उत्पन्न 
होकर भारी-भारी मशीनों को चलाती है। इसमें पानी और विद्युत्‌ 
का संयोग ही शक्ति उत्पन्न करता है अथवा अनेक पदाथों के संयोग से 
संयोग उत्पन्न होता है जैसे सो धागों के संयोग से वस्त्र बुन गया 
और वस्त्र से आकाश का संयोग होता है । 
एतेन विभागो व्याख्यातः ।।१०॥। 

सूत्रार्थे-एतेन=इस प्रकार से, विभाग:--विभाग के सम्बन्ध 
में भी, व्याख्यात:--कहा गया समझना चाहिए । ` 

व्याख्या- जैसे संयोग तीन प्रकार का कहा गया है, बैसे ही 
विभाग भी तीन प्रकार का ही होता है । जिस तरह संयोग है, उसी 
तरह उसका विभाग है। पक्षो के वृक्षा उड़ जाने पर एक प्रकार का 
विभाग हुआ। तारों के छिप जाने पर दूसरे प्रकार का और स्त्र के 
फट जाने पर तीसरे प्रकार का अथवा जल के सूख जाने पर विद्युत्‌ के 
न बनने में विभाग हो गया, परन्तु संयोग और विभाग दोनों ही कर्म - 
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aşa समझना चाहिए । वस्तुओं के अभाव से संयोग का अभाव हो 
जाता हैं और वह वसगु का अभाव एके संयोग के नष्ट होने से सिद्ध 
नहीं होता जैसे वस्त्र है, उसमें से कुछ धागे टूट जाँय तो वस्त्र का 
आकार लोप न शें होगा, उसे फटा हुआ कह सकते हैं । 


संयोगविभागयोः संयोगविभागाभावोऽणुत्वमहत्भ्यां 


- विभागाभावः= संयोग औरं विभाग का अभाव, अणुत्वम हत्वाभ्याम्‌ == K] 
अणुपर और बड़ापन में, व्याख्याता:==कहा गया है । 


; 
व्याख्यातः ॥११॥। । 
सूत्रार्थे --संयोगविभागयोः== संयोग और विभाग के, संयोग- IE) 
व्याख्या--पहले बता चुके हैं कि अणुत्व में अणुत्व नहीं होता 

f 


और महत्व में महत्व नहीं होता । अर्थात्‌ छोटेपन का छोटापन और i 
बड़ेपन का बड़ापन नहीं होता । इसी प्रकार, संयोग में संयोग और za 
विभाग में विभाग नहीं होता-। । yi 
कर्मभिः कर्माणि गुणैश्च गुणा अणुत्वमहत्वा | | 
भ्यामिति ॥१२॥ । 


सूतरार्थ-इति=इसी प्रकार, कर्मभिः कर्माणि=कर्मो में कमं 

च=आर गुणैः गुणाः=्ग्रुणों में गुण, अणुत्वमहत्वाभ्यामु=्भणुत्व 

और महत्व में कहा गया समझना चाहिए । | 
व्याख्या--जैसे अणुत्व में अणुत्व और महत्य में महत्व नहीं 

रहता तथा संयोग में संयोग और विभाव में विभाग न होना कहा है, 

बैसे ही कमे में कर्म नहीं रहता अर्थात्‌ किसी क्रियाशील वस्तु में ही 

कमं रहता है । जैसे मनुष्य काये करने वाला या हरकत करने वाला 

है, तो वह ही कर्म कर सकता है । इसका तात्पयं यह है कि कमं किसी 
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युतिसिद्वयभावात्‌ कार्यक्रा रणयोः संयोगविभागौ 
न विद्यते ।।१३।। 

सूत्रार्थ युतसिद्धि-अभावान्‌ऽ्््युतसिद्धि का अभाव होने से कारय - 
कारणयो:==कार्य और कारण में, संयोगतिभागी न= संयोग और विभाग, 
न=नहीं, विद्यते=च्होता । 

व्याख्या--युत-सिद्ध उस वस्तु को कहते हैं, जिसमें सम्बन्ध के 
विना अधिक वस्तु की उपस्थिति हो, अथवा दह वस्तु भी बुत-सिद्ध है 
जो प॒थक्‌-पृथक्‌ दो आश्चयों में रहली हो । अवयव और अवयवों में 
परस्पर सम्वन्ध होने के कारण इनमें युत-मिद्धि नहीं होती । इसका 
तात्पय है कि मनुष्य जिस स्थान में है, वही उसके शरीर के अवयव 
होगे वह शरीर से अधिक स्थान नहीं AA इसलिए कार्य और कारण 
से संयोग और विभाग होना नहीं बनता । क्योंकि एक ही आश्रय में 
सम्बन्ध का होना और विभाग का होना दोनों नहीं हो सकते। शरीर 
में अवयव कारण हैं और उनमें शरोर रूपी कार्य मिला हुआ प्रतीत 
नहीं होता । 

गुणत्वात्‌ ।।१४॥ 

सूत्रार्थ गुणत्वात्‌ =गुण होने से भी ऐसा ही मानना चाहिए । 

व्याख्या--संयोग और विभाग- द्रव्य और गुण में नहीं मान 
सकते । क्योंकि, संयोग को गण मानें तो शब्द के आश्रित गण के 
साथ उसका सम्बन्ध हो जाना चाहिए जो कि नहीं होता तथा श 
गुण का अव्रयव आदि द्रव्य से भी सम्बन्ध नहीं हो सकता, क्योंकि एक 
द्रव्य दूसरे द्रव्यःसे मिल सकता है और अलग भी हो सकता है, परन्तु 
शब्द का अर्थं के साथ सम्बन्ध होना भी सिद्ध नहीं होता । 


मृणोऽपि विभाव्यते ।।१५।। 
MaharisiyehafeshTtpay ae Vppyiauqyalaya (8 तैं २२ गा तह MP ( 
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व्याख्यारूप, रस आदि जो गुण है उनके साथ शब्द का 
| सम्बन्ध नहीं होता | तात्पर्य यह है कि रूप, रस आदि के कहने 
से रूप, रस आदि गृणों का ग्रहण तो होता है परन्तु उसे कहने से गुणों 
का संयोग सम्बन्ध नहीं बनता अर्थाव्‌ शब्द से कहा जाता है कि यह 
सुन्दर भवन है, यह पकवान मीठा है, इस प्रकार कह कर ही शब्द 
समाप्त हो जाता है, वह भजन अथवा पकवान के साथ रहता है, इस 
लिये उसका संयोग सम्त्रन्ध होना नहीं माना जाता । 

निष्क्रियत्वात्‌ ngeli 

सूत्रार्श-नि्क्रियत्वात्‌= शब्द के निष्क्रिय होने से भी ऐसीं ही 
मान्यता हाती है । 

व्याख्या--शब्द में क्रिया नहीं है और संयोग कभी क्रिया के 
बिना उत्पन्न नहीं हो सकता । शब्द का अर्थं क्रिया करके शब्द को 


का अर्थ के साथ संश्रोग- नहीं हैं । 
असति नास्तीति च प्रयोगात्‌ ॥१७॥ 

सूत्राथे--इति= इसी प्रकार, असतिव्5सत्‌-रहित पदार्थं में, च 
=ñ, प्रयोगात्‌ =प्रयोग होने से, न==नहीं, अस्तिञ=है । 

ब्याख्या--असत्‌ पदार्थों का तात्पर्यं दिखाई न देने वाले पदार्थों 
से है । भूतकाल के तथा भविष्य में होने वाले पदार्थ दिखाई नहीं 
देते । परन्तु शब्द द्वारा ऐसे पदार्थो के होने की बात कही जा सकती 
है । इसी प्रकार जो पदार्थ नहीं हैं उनकी कल्पना भी शब्द द्वारा की 
जाती है, इस प्रकार असत्‌ पदार्थों का भी शब्द के द्वारा ज्ञान होने से 
शब्द को संयोगात्मक्र नहीं मान सकते । 

शब्दार्थाभावः सम्बन्धी ।।१८।। 
सूत्रार्थ--शब्दार्थ ==शब्द और अर्थं में, सम्बन्धी=सम्बन्ध का 


ओर जाता हुआ भी दिखाई नहीं देता । इससे सिद्ध होता है कि शब्द | 
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व्याख्या--शव्द और अर्थ में भी पारस्परिक सम्बन्ध नहीं है । 
क्योंकि, शब्द जिस बात को कहता है, वह बात उससे अलग ही रहती 
है । शब्द बात कहकर समाप्त हो जाता है, इसलिए भी शब्द और अर्थ 
में संयोगे-सम्बन्ध का होना सिद्ध नहीं होता । 
संयोगिनोदण्डात्‌ समवायिनो विशेषाच्च ॥१६॥ 
सूत्राथे-संयोगिनः=संयोगी मनुष्य का, दण्डातुं=दन्ड से, 
च==और, समवायिनः=समत्राय सम्बन्ध वाले का विशेषात्‌ = विशेषता 
से, ग्रहण होना सिद्ध होता है। 
. व्याख्या--जिस मनुष्य के साथ दण्ड है उसे दण्डी पुरुष कहते हैं 
उस दण्डी शब्द के ज्ञान में दण्ड और पुरुष का संयोग सम्बन्ध होता 
| हैं, इसी प्रकार मनुष्य जिन अवयवों के मिलने से बना है, उन सब 
अघयवों के मिले होने पर ही उसे मनुष्य कहा जायगा इसके विपरीत , 
थोड़े अवयवों को मनुष्य नहीं कह सकते । क्योंकि सब अवयवों के 
मिलने की विशेषता ही उसकी मनुष्य संज्ञा होती है। जैसे मिट्टी के 
बहुत से कण मिलने पर ही घड़े की शकल बनेगी, घड़ा न बनने पर 
मिट्टी के कणों को घड़ा नहीं कह सकते, तो यह घड़ा उन कणों का 
समवाय सम्बन्ध सिद्ध करता है, परन्ते घड़े के साथ शब्द सम्बन्धित 
नहीं रहता, इसलिये शब्द का उसके साथ समवाय सम्बन्ध नहीं माना 
जा सकता । इसी से सिद्ध होता हे कि शब्द और अर्थ में भी समवाय 
सम्बन्ध का होना नहीं माना जा सकता । 


सामयिकः शब्दादर्थं प्रत्ययः ।।२०॥ 


सूत्राथे-शब्दात्‌ = शब्द से, अर्थप्रत्यय:--अर्थं का प्रत्यय, “= संकेत 
के नियम से है । 
व्याख्या-शब्द और अर्थ का सम्बन्ध सांकेतिक नियम से होता 


. Mana मे सादि सह ह तप वह, का, _॒ हू, 
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अर्थ बनता è यह शब्द के पर्याय अर्थात्‌ एक शब्द के दूमरे नाम पर 
आधारित हैं । जेमे जल को पानी भी कहते हैं, जल का अर्थ पानी ही 
होगा दूध नहीं होगा । इससे सिद्ध हुआ कि शब्द का अर्थ वस्तुओं के 
लिए निश्चित है! मनुष्य जिसके लिये कहा है, उसी के लिये प्रयुक्त होगा 
हाथी, घोड़े, ऊंट, qa आदि के लिये मनुष्य नहीं कह सकते, उयी प्रकार 
जिम प्राणी की हाथी संज्ञा है, उसी प्राणी को हाथी कहेंगे, उसे घोड़ा 
नहीं कहेंगे । इससे aA मानतः चाहिये प्रत्येक शब्द के लिये निश्चित 
qea है और सङ्कोत के निश्चित होने से ही णब्द को सांकेतिक कहा 
गया है ¦ लौकिव और वैदिक शब्दों के सम्बन्ध में ऐसा ही समझना 
चाहिते। जो शब्द लौकिक है, उसमें सासारिक बातें होंगी और जो 
वैदिक हैं, उनमें आध्यात्मिक विषय होंगे । कौत सा शब्द लौतिक है 
कौन सा वैदिक है इसकी पहिचान, उन शब्दों के लिये जो अर्थ निश्चित 
हैं उनमें ही होती हैं। विभिन्‍न भाषाओं में एक वस्तु के विभिन्‍न नाम 
होते हैं, जैसे कपड़ा, वस्त्र, FAA एक बस्तु के नाम है। इनमें शब्द 
कीं विभिस्नता दिखाई देने पर भी एक अर्थ का अनुभव करते Ey इस 
प्रकार शब्द का साँकेतिक सम्बन्ध ही मानना चाहिये, उससे संयोग 


सम्बन्ध नहीं माना जा सकता । 


एक दिंगश्यागेककालाभ्यां सर्निवृष्टचिप्रकृष्टाभ्यां 
परमपरञ्च ।।२१॥ 


सूत्रार्थ--एकदिगूभ्याम्‌=एक दिशा में रहने वाले एक काला- 
भ्याम्‌ ==एक काल में ही उत्पन्न हुये सन्तिकृष्ट-विप्रकृष्टाश्याम्‌ = पास 
या दूर से, परमम्=पर, q=, ATA अपर होता Bi 


व्याख्या--पर और अपर को उत्पत्ति दो प्रकार से कही गई है- ` * | 
- Mangsi Mahesh ogh yego vishwava ए्ण्िरश०णमद पिष MP Collect 


erst repens 


ES SSIS BSS 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
१६४ ] [ वेशेषिक-दशंन 


एक है, शिदा भी एक है, परन्तु बीच की दूरी कम अधिक होने से परत्व 
या अपरत्व कहा जाता है। समय के पास या दूर होने से भी परतत्व या 
अपरत्व होता हैं | जैसे चार बजे बाद मवाचार, साड़ेचार पाँच इत्यादि 
agd परन्तु, चार के बाद सवाचार अधिक निकट है ओर पाँच दूर है 
तो सवाचार बजे में अपरत्व और पाँच बचे में परत्ब का बोध होगा । 
दिशा का भी इसी प्रकार परत्व, अपरत्व समझना घाहिए । जसे उत्तर 
दिशा में चलें तो दिल्‍ली से मेरठ भी उत्तर में है और देहरादून भी 
परन्तु मरठ पास है, इसलिए उसमें अपरत्व और देहरादूर दूर है, उसमें 
परत्व की प्रतीति होगी । 


का रणपरत्वात्कारणापरत्वाच्च ।। ₹२॥ 


| सृत्रार्थ-- कारणपरत्वात्‌-- कारण से परत्व, चण्ब्भौर, कारण- 
अपरत्वावु=कारण से अपरत्व होता है । 

AEN कारण के निकट होने या दूर होने से भी परत्व अपरत्व 

उत्पन्न होता है L. परन्तु, कारण में परत्व अपरत्व का होना काल के 


संग से है । इस प्रकार परत्व और अपरत्व का कारण काल में होता 
'सद्ध होता है । 


u y Sp 39] 


परत्वापरत्वयोः परत्वापरत्वाभावोऽभुत्वमहत्वाभ्यां 
व्याख्यातः ॥२३॥ 


TAA - परत्व-अपरत्वयो:=परत्व और अपरत्व में, परत्व, अप- 
रत्व-अभाव:न््परत्व और अपरत्व कान होना अणुत्वमहत्वाभ्याम्‌ 
=अणुत्व आर महत्व में, व्याख्यात = कहा गया है। 

व्याख्या -जिस प्रकार अणुत्व का अणुत्व और महत्व का महत्व 


ग होना कहा है, वैसे ही परत्व में परत्व और अपरत्व में अपर हों 3 
) Mahatishi Maafisa ह्वी (MMY Karoundi TEA phe MP YE 


समान ही समझता चा 
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कमभि: कर्माणि गुणैर्गुणाः ॥२४।। 


सूत्राथ--कर्म भि:--कर्मों से, कर्माणि-"कर्म और, गुर्णः= गुणों 
से, गुणा:-- गुण हैं । 


व्याख्या--जैसे, कर्म में क्रिया नहीं होती अर्थात्‌ कर्त्ता के द्वारा 
ट्टी कमं हो सकता है, कर्म स्वयं कोई क्रिया नहीं करता और गुणों में 
गुण नहीं होता, इसी प्रकार परत्व में परत्व और अपरत्व में अपरत्व 
नहीं होता । i । 


इहेदमिति यतः कार्यकारणयोः सः समवायः ।।२५।। 


सूत्रारथे--यतः= जिससे, कार्यकारणयोः ==कारयं और कारण में, 
इति= ऐसा प्रतीत हो कि, इह इदम्‌=इसमें यह है, स:=वह, समवाय: 
=समवाय कारण समझना चाहिए 


व्याख्या--कार्य और कारण में 'यह है” ऐसा अनुमान होना qH- 
वाय कारण है । जैसे मिट्टी घड़े का कारण है और घड़ा मिट्टी का कार्य 
है । इन दोनों का सम्बन्ध समवाय कहा जायगा । घागों में वस्त्र है 
नुष्य में मनुष्यत्व है, आत्मा में ज्ञान है, अनाज में पकवान है इत्यादि 
ज्ञान का उत्पन्न होना समवाय सम्बन्ध से ही सिद्ध होता है। 


्रव्यत्वगुणत्वप्रतिषेधा भावेन व्याख्यातः NREN 


सूत्राथ--द्रव्यत्व गुणत्व प्रतिषेध == द्रव्यत्व और गुणत्व का निषेध 
भावेन=भाव के साथ, व्याख्यात:=्कहा जा चुका है । 


व्याख्या-यह पहले कह चुके हैं कि गुण, कमं से सत्ता भिन्न 


। उसे केवल ज्ञान के द्वारा ही जाना जाता है. इसी प्रकार 
| Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya Bn Karoundi, Jabalpur,MP Collect 
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तत्वम्भावेत ।।२७॥। 
सूत्रार्थ--तत्वम्‌ू-5एकत्व और नित्यत्ब, भ/वेन--होने से कहा 
गया समझना चाहिये | _ i 
व्याख्या--जैमे सत्ता एक ओर नित्य है, वैसे ही समवाय भी एक 
ओर नित्य है, क्योंकि एक ही समवाय, एक समय में ही सब स्थानों पर 
रहने वाला होने से विभु एवं नित्य है वह किसी भी लक्षण से एक से 
अधिक प्रमाणित नहीं होता ag देश-काल के भेद से उपलब्ध होने 
पर भी एक होने से नित्य ही | 


॥ सप्तमोष्ध्याय--द्वितीयाहिनक समाप्तम्‌ ॥ 


uu 


Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV); Karoundi, Jabalpur,MP 
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द्रव्येषु ज्ञानम्‌ व्याख्यातम्‌ ॥१॥ 


सूत्राथे--द्रव्येषु= द्रव्य के प्रति, ज्ञानम्‌ == ज्ञान का, व्याख्यातम्‌ = 
वर्णन किया जा चुका है । 


व्याख्या--द्रव्य विषयक ज्ञान के सम्बन्ध में पहिले कहा जा चुका 
है | परन्तु कुछ प्रत्यक्ष न होने बाले द्रव्य भी हैं, उनका वर्णन आगे किया 
जा रहा है | उनमें मन पर्याय-रूप में बुद्धि, उपलब्धि ओर ज्ञान माना 
गया है । बुद्धि के दो भेद हैं स्वाभाविक और नैमित्तिक । स्वाभाविक | 
बुद्धि ही आत्मा का धर्म होने से ag गित्य भी है, परन्तु नैमित्तिक बुद्धि | 
मन की वृत्ति कही गई है, इसलिये ag अनित्य समझनी चाहिये । 


तत्रात्मा मनश्चाप्रत्यक्षे ।।२॥ 


सूत्रार्थ तत्र उन द्रव्यों में, आत्मा, T A मन सन! 
अप्रत्यक्षे =नहीं है । 


व्याख्या-- आत्मा, मन, वायु आकाश, काल, दिशा आदि अप्रत्यक्ष 
हैं qaaa में पृथिवी, जल, अग्नि ये तीन प्रत्यक्ष द्रव्य हैं, इनमें मन 
की वत्ति-रूप बुद्धि तीन प्रकार की मानी जाती है-सत्‌-विद्या, विद्या 
और अविद्या । सतु विद्या उस ज्ञान को कहते हैं जो तीनों काल अर्थात 
भूत, भविष्यत्‌ adnia में एक-सा रहे । इसका तात्पर्ये यह है.कि जिस 
ज्ञान में भूत, भविष्यत्‌ वर्त्तम।न्‌ में रहने वाले पदार्थों की जानकारी 
हो, ag सत्‌ विद्या हे । इस जान के द्वारा जीवात्मा, परमात्मा और 
परमाणुओं के अस्तित्व की प्रतीति होती है, ऐसा ज्ञान अपरिवतित भी 


WAA nonce 
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है पदार्थ के वास्तविक रूप का ज्ञान जिसके द्वारा हो, वह विद्या है । 
यह विद्या चार प्रकार की कही गई है-प्रत्यक्ष, लिद्भ-स्मृति और 
आर्ष, इन्द्रिय और उसके विषयों के सम्बन्ध में जो ज्ञान हो-वह 
| प्रत्यक्ष fami है। अनुमान के द्वारा अथवा लक्षण से किसी वस्तु का 
i होना अनुमान कर लिया जाय वह लिंग-विद्या हैं । देबने-सुनने से जो 
बात समय पर याद हो जाती हो, वह स्मृति है तश्रा जिस ज्ञान की 
Ba प्राप्ति आप्त-उपदेश अर्यात्‌ सत्पुरुषों के उपदेश से हं आर्ष विद्या है। 
| अविद्या के लक्षण क्रते हैं-किसी वस्तु के यथार्थ रूप को भ्रम से | 
दूसरा रूप समझता अःवद्या हैं। इसके चार भेद कहे गये हैं-संशय, 
विरुद्ध, स्वप्न और अविश्वास । वस्तु के यथाथ रूप में संशय हो कि यह 
अमुक <स्तु है या नहीं-इसे संशय कहते हैं । एक वस्तु में दूसरी वस्तु 
का आरोप विरुद्ध ज्ञात है। जेसे रस्सी को सर्प समझने का भ्रम । स्व“ 
में जिन दृश्यों का ज्ञान हो, वह भी यथार्थ न होने से भ्रम ही है और 
आत्मा को अमात्मा और अनात्मा को आत्मा समझना अथवा 'आत्मा 
है' ऐसा न मानना यह अविश्वास रूप अविद्या ही है । इस सूत्र में जिन 
वस्तुओं के प्रत्यक्ष ज्ञान न होने की बात कही है । उन वस्तुओं का ज्ञान 
अनुमान आदि से होने के कारण अप्रामाणिक नहीं है, प्रत्यक्ष ज्ञान के 
भी दो भेद माने गये है, उनमें साधारण मनुष्यों के प्रत्यक्ष ज्ञान में भी 
YA हो सकता है अर्थात्‌ साधारण व्यक्ति को रस्सी का सपं दिखाई दे 
सकता है, परन्तु योगियों को जो ज्ञान होता है वह यथार्थ होता है, 
उनके कथन या अनुमान में भ्रम नहीं हो सकता । 


ज्ञाननिदेशे ज्ञाननिष्पत्तिविधिरुक्तः ।।३॥। 


सूत्राशे-ज्ञाननिर्देशे=ज्ञान का निर्देश होना, ज्ञाननिष्पत्ति-विधिः 
ज्ञान के प्पार्जन की रीति से, उक्तः=कहा गया समझना 


चाहिए । 
Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Coll 
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व्याख्या--जिस कारण से ज्ञान उत्पन्न होता है, वह उसी प्रकार 
प्राप्त होना समझना चाहिए | तात्पर्य यह हैं कि जिस विषय का ज्ञान 
हो और वह ज्ञान जिस प्रकार और धर्म वाला हो, उसका वर्णन उसकी 
उत्पत्ति के कारण सहित किया जाता है । जपे हाथ की रेखा वाला 
ज्ञान हस्त-मामुद्रिक या हस्त-रेखा कहा जाता हूँ । नेत्र से ग्रहण होने 
वाला ज्ञान चाक्षुष है । इसी प्रकार अत्य भेदों को समझना चाहिए । 


गुणकर्मसु सम्निङृष्टेषु ज्ञाननिष्पत्तेद्रेव्यकारणम ॥४॥ 


सूत्रार्थ--सन्निक्ृष्टेषु 55 इन्द्रिय की निकटता में, गुणकमंसु=गुणों 
और कर्मों के, ज्ञाननिष्पत्ति:==ज्ञात की उपलब्धि होने पर, द्रव्यम्‌ = 
द्रव्य को कारणमु==ज्ञान का कारण समझना उचित हूँ । 


व्याख्या-- रूपादि गुण का ज्ञान अर्थात्‌ यह उछलता है, यह गिरता 

है ऐसे ज्ञान का कारण द्रव्य है । द्रव्य के बिता गुण कमे का ज्ञान नहीं 

हो सकता । आशथ यह है कि द्रव्य होगा तभी उसका रूप BE देगा 

और द्रव्य में ही कमं हो सकता है | अर्थात्‌ गेंद हैं तभी वह फक्री जा 

सकती है । गेंद न होगी तो क्य फेकोगे ? और गेंद है तो वह नेत्र से 

दिखाई देने से प्रत्यक्ष ज्ञात का विषय हें और उस ज्ञान का कारण भी 

| गेंद हें । यदि गेंद नहीं होगी तो गेंद है' ऐस. ज्ञान हो ही नहीं SUJI | 

इससे सिद्ध हुआ कि द्रव्य से ही गुण, कर्म का ज्ञान हो सकता हू द्रव्य 
के बिना उसका ज्ञान होना सम्भव नहीं है | 


| 
į 


सामान्यविषेषेषु सामान्यविशेषाऽभावात्तत एव 
ज्ञानम्‌ ॥५॥ 


सूत्रा्थ--सामान्यविशेषेषु = सामान्य ओर विशेषों में, सामान्य 
विशेष-अभावात्‌ = अन्य सामान्य और विशेष का अभाव 
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होने स, तत:=्= उनसे, एवन्=्एसा ही, ज्ञानमुन्न्जान उत्पन्न होती 


व्पाख्या--मामान्य सत्ता और द्रव्यो के गुण, कमं, रूप आदि की 
प्रत्यक्षता का कारण बह स्वयं ही हैं, उसकी सत्ता का बोध किसी अन्य 
के द्वारा नहीं होता सूत्र वा अर्थ है कि सामान्य और बिशेष में सामा- 
न्यत और विशेषता न होने से ही ज्ञान प्रकट होता है । जो द्रव्य अपने 
द्रव्यपने से सामान्य गुण बाला है, वही अपने गुण विशेष के अस्तित्वसे 
विशेषता वाला भी है, इसलिये इसमें अस्तित्व की ही विशेषता है । 
इसमे सामान्य और विशेष अपेक्षासे होने के कारण ही ज्ञान की उत्पत्ति 
इस प्रकार कही गई हे । इस प्रकार द्रव्य के सामान्य गुण होनेसे उसमें 
सामास्य न होता और गुण की बिशेषता के अतिरिक्त अन्य विशेषता न 
होन., अपेक्षा से ज्ञान का होना सिद्ध करता है । 


तामान्यविशेषापेक्षम्‌ द्रव्प्रगुणकर्मसु URU 


सू र्थे - द्रव्यगुणकमं सु == द्रव्य, गुण और कमंके विषय में, सामा- 
न्य-विशेप-भ्रपेक्षम्‌=्= सामान्य और विशेष को अपेक्षा से ज्ञान का उत्पन्न 
होना समझना चाहिए । 


व्याख्या- सामान्य और विशेष की अपेक्षा से द्रब्यों में गुण और 
कमं होने का ज्ञान हाता हैं। अथवा द्रव्य, गुण, कर्म में ओ द्रव्यत्व 
गुणत्व और कर्मत्व है, उससे विशेष ज्ञान की उत्पत्ति के साथ इन्द्रिय 
और वस्तु का सम्बन्ध आवश्यक है अर्थाव्‌ यह पदार्थ है, उसे देखकर 
उसमें क्रिया की जा सकेगी और क्रिया से ही ,उसका रूप आदि 
होगा । उसमे सामान्य और विशेष की आवश्यकता है क्योंकि यहु द्रब्य 
है, यह गुण है, वह कर्म है ऐसा ज्ञान उन-उनकी उत्पत्ति की आवः 


ai कृ 3 
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ZA द्रव्यगुणक मतिक्षम्‌ ।।७।। 


सून्नार्थ--दरव्ये द्रव्य में, द्रब्य गुणकर्म अपेक्षम्‌ ==द्रव्य, गुण, कर्म 
की अपेक्षा वाला ज्ञान उत्पन्न होता Bi 


व्याख्या-#द्वृग्य के व्रिषय में द्रव्य, गुण कर्म की अपेक्षा वाला 

z za , à F 

ज्ञान होता है । जैसे कोई कहे कि बुर्जी वाला मन्दिर वन रहा हैं । 
Q X x f: x 

इसमें मन्दिर द्रव्य और बुर्जी उसकी विशेषता प्रदर्शित करते Ta 

a तथा बन रहा कर्म है। इस प्रकार विशेष को जानने से ही विशिष्ट 

ट्‌ ५ र ल 

का ज्ञान होता हैं | मन्दिर बहुत से हैं, परन्तु कौन-सा मन्दिर बन रहा 

a इसका ज्ञान बुर्जी में हो सकता हैं। अथवा ag भकान लाल TÄ 

कक है में लाल i मकान की विशेषता को प्रकट करता 

का हैं, इसमें लाल TA ही उस म ह n 
ङ्गा न कहते से उसकी बिशेषता का द्रश्न नह उठता 

है । लाल र्ग ने से उसकी Me 

मकान तो बहुत हैँ किस मकान के प्रति कहा गया, 

TP 3५ 2 
पता के नहीं जाना जा सकता । 


S 
॒ i 
गणकर्मसु गुणकर्माभावातत्‌ गुणकर्मापिक्ष न विद्यते uan | 
J अ = ji 
सूत्राथे--गुण कर्ससु = गुणों और कर्मों में, गुणकर्म-अभावात्‌ 


`~ e 1 E i मो 
अन्य गण, कर्म का अभाव होते से गुण क्रम पेक्षमु=-गूणों और क 
की अपेक्षा बाला ज्ञान, न= नहीं, बिद्यते=्=वरियमान रहता है । 


न za न 
व्याख्या--गुण कर्म में गुण कर्म नहीं रहता इसलिए उनके जान 
S Si >> > F A वी LA 
में भी गुण-कर्म में भी, कोई क्रिया नहं होती यह बात इस ; 

i 3 5 कत्ता जब क्रिया करता हे तभ 
प्रत्यक्ष है कि कर्म स्वयं कोई वस्तु नहीं ९, कत्ता जब ya करत 
1 e 
i कक करेगा, तभी ब 
ह कुम्भकार वतन बनाने का काय i ; 
कर्म होता हैं । जब ै i aT 
बनने की क्रिया होगी, जब ag काय न करेगा, तो बतंन बनेगा ही नहे 
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समवायिनः श्वैत्याच्छ्वैत्बुद्धेश्च श्वेते बुद्धिः ते 
एते कार्यकारण भूते: NRI 


सूत्राथे-समवायितःव्5समवःयि za के, श्वैत्यात्‌=सफेद आदि 
गुण होने से, च=और शवेत्यबुद्ो:=- तफेव्पने के ज्ञान से, श्वेते= सफेद 
पदार्थे में, बुद्धिः=ज्ञान उत्पन्न होता है, I= दोनों, एतेन्=्यह, 
कार्यकारणभूते= कार्यभूत एवं कारणभूत ज्ञ'न हैं । i 

व्याख्या--चाँदी, शंख, सीप यह तीनों सफेद रङ्ग के हैं। इनका 
सफेद होना तो कारण ज्ञान है और यह सफेद वस्तु है, वहाँ चाँदी रूप 
द्रव्य का सफेद होना विशेषता है और यह विशेषता समवाय सम्बन्ध से 
है। इसलिए चाँदी के ज्ञान में उसकी आवश्यकता है, परन्तु गुण कमं 
में, गुण कमं का समवाय सम्बन्ध नहीं रहता, इसीलिए, इसमें उसकी 
आवश्यकता नहीं रहती । 


्रव्येष्वनितरेतर=ारणाः lloll 


सूत्रार्थ--द्रव्येषु-- अनेक द्रव्यों में, अनितरेतरकारणा:--परस्पर 
कारण नहीं माने जाते | 

व्याख्या-- अनेक द्रव्य होने से उनके ज्ञान में भी अनेकता होगी । 
परन्तु द्रव्यों के ज्ञान में, एक दूसरे द्रव्य परस्पर शान के कारण नहीं हो 
सकते । जैसे चाँदी का ज्ञान सीप के ज्ञान का कारण नहीं हो सकता 
अर्थात्‌ चाँदी है तो यह नहीं कह सकते कि यह सीप हैं । 


कारणयोगपद्यात्कारणक्रमाच्च घटपटादि-दुद्धिनां 
क्रमौ न हेतुफलभावात्‌ ॥११॥ 


सूत्राथे-कारणायौगपद्यात्‌=ज्ञान के कारणों के एक साथ 
उत्पन्न होने से, च--और, कारणक्रमातून्च्कारणों के क्रम से, 


; आज लक गिरी नाम, ०, बालों, WP | 


MER 
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क्रमः==क्रम पूर्वक है, हेतुफलभावात्‌ कारण का फल होने, से न= 
नहीं हे । 

व्याख्या --किसी को पहिले कपड़े का ज्ञान हो, फिर घड़े का 
ज्ञान हो तो यह दोनों ज्ञान एक दूसरे के कार्य अथवा कारण नहीं हो 
सकते । बल्कि इस ज्ञान के कारण ही एक पहिले प्रत्य हुआ दूसरा 
बाद में प्रत्यक्ष हुआ | एक साथ दोनों वस्तु का ज्ञान प्राप्त नहीं हो 
सकता क्योंकि ज्ञान की उत्पत्ति मन के बिना नहीं हो सकती और मन 
एक विषय के ज्ञान को ही एक समय में प्राप्त कर सकता है, अर्थात्‌ 
“यह्‌ घड़ा हैँ' और यह कपड़ा है' ऐसा ज्ञान एक साथ नहीं हो सकता । 
कऋरमपूर्वक अर्थात्‌ कोई आगे होगा, कोई पीछे होगा । इससे यही सिद्ध 
होता है कि दो या अधिक पस्तुओं के ज्ञान अलग-अलग समय में ही 
होंगे, एक साथ नहीं हो सकते । 


॥ अष्टमोऽध्यायः--प्रथमाह्निक समाप्तम्‌ ॥ 


अष्टसोऽध्यायः-द्वितीयाहिनकम्‌ 
अयमेष त्वया कृतम्‌ भोजगैन मिति बुद्धयपेक्षम्‌ ngu 


सूत्राथे--भयम्‌==यह्‌ है, ER है त्वयाकृतमु=्=यह तूने 

किया है, एनमुभोजय इसकी भोजन कराओ, इतिज"-इस प्रकार का 

ज्ञान बृद्धि-भपेक्षम्‌म्=् बुद्धि की अपेक्षा से होता है । कप 
व्याख्या--इन्द्रिय का सम्बन्ध जिस वस्तु के साथ होता है, za 

बस्तु के प्रति यह है' ऐसा ज्ञान होता है । तथा pe को इ्‌ za 

ग्रहण नहीं करता है, उसके लिए 'वह है! ऐसा कहा जा है | यह कार्य 

तेरे द्वारा हुआ, इसको भोजन कराओ, यह वीर पुरुष है इत्यादि ज्ञान 
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को उत्पत्ति बुद्धि के द्वारा होती है अर्थात्‌ बुद्धि जिस कार्य को जिस रूप 
में आवश्यक समझती है उनका बसा ही ज्ञान प्राप्त करती है । विषय 
के सम्बन्ध से ज्ञान होता हैं और जैसा विषय होता है, उस्का वैसा ही 
वर्णन शब्दों के द्वारा होता है । जो वस्तु सामने वतमान है, उन्हीं का 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है और ज्ञान बुद्धि की सहायता से होता है--यही 
सूत्र का तात्पर्य है । 
हृष्टेषु भावादहष्टेष्वभावात्‌ ॥२॥ 

सूत्राथे-अहृष्टेषु => दिखाई पड़ने वाले दिषयों में, भावात्‌ =होने 
से, और, अहष्टेपु==न दिखाई पड़ने बाले विषयों में, अभावात्‌ ==न 
होने से होना, न होना माना जाता है | 

व्याख्या दिखाई न पड़ने वाले विषयों का ज्ञान पहिले देखी गई 
वस्तु के आधार पर होता हे और जब वे दिखाई नहीं देती तब यह 
कहा जाता है कि अमुक वस्तु नहीं है । जैसे घड़ा या उससे टूट जाते 
पर यही कहना होगा कि अब घड़ा नहीं है । इस प्रकार घड़े का अभाव 
माना जायगा । वस्तु प्रत्यक्ष दिखाई देती हैं, उसका अस्तित्व, 
सामने होने से माना जाता है। अथवा जो वस्तु है, gog आँखों से 
दिखाई नहीं देती, उसका भी प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं मान सकते । जैसे कोई 
राज-भवन बहुत मन्दर है, उसकी सुन्दरता देखने के लिये ही हमने 
उमे देखा था, ऑर घर आने पर उस राजमहल का आकार-प्रकार तो 
मन में बना रहा, परन्तु, राजमहल सामने नहीं है, तो हम रे लिये 
उसका अभाव ही होगा । तात्पर्य यह है कि जो वस्त सामने है उसका 
होता आर जो सामने नहीं है उसका न होना मानना चाहिये । परन्तु, 
पराक्षवस्तु का ज्ञान भी प्रत्यक्ष वस्तु पर आधारित है, इसलिये उस 
वस्तु का अत्यन्द अभाव नहीं कह सकते । क्योंकि प्रत्यक्ष विषय का ही 
जान होता है: लुप्त अर्थात्‌ छिपे हुए विषयों का ज्ञान प्रत्यक्ष रूप से 
नहीं होता, उन्हें अनुमान से जाना जाता है। 


Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP | 
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अर्थ इति द्रव्यगुणकमसु IR 


सूत्रार्थ--द्वव्यगुणकर्मसु द्रव्य, गुण, कर्म में, इति=्=इस प्रकार, 
अर्थः==अर्थं किया जाता है । 

व्याख्या--अर्थ णब्द का व्यवहार द्रब्यों के गुणों और कर्मो में 
होता है । अर्थात्‌ वहाँ कहीं अर्थ करने की आवश्यकता हो वहाँ द्रव्य, 
गुण, कर्म की दृष्टि से ही अर्थ करें । अर्थ शब्द का वर्णन तीनों के 
प्रति किया जाने से यह समझना चाहिए कि द्रव्य, गुण, कर्म तीनों में 
ही अर्थ है । 


द्रव्येषु पञ्चात्मकत्वम्‌ NAI 

सूत्रार्थ द्रव्येषु == का ये-द्रत्य में, पञ्चात्मकत्वमु=पञ्चतत्व का 
होना माना गया हैं । 

व्याख्या-द्रब्यों में जो काये-द्रब्य हैं, वे पञ्चभूतों से बने हैं ! 
शरीर और इन्द्रिय आदि कार्ये-द्रव्य कहे गये हैं। जो इन्द्रिय जिस | 
तत्व से मिश्रित है, ag उसी तत्व के नियमित विषय को ग्रहण करती 
है । इससे सिद्ध होता है कि एक-एक भुत के नियमित विषय वाली 
एक-एक इन्द्रिय है । इस प्रकार शरीर पञ्च-तत्वों से बना हुआ सिद्ध. 
होता है । | 

भूयस्त्वादूर्गधवत्वाच्त परथिवी गनधज्ञाे प्रकृतिः ॥५॥ 

सूत्रार्थ--धूयस्त्वाव्‌ त_ अधिक होने से, जगीर, TAKA 
गन्ध वाली होने से, ' परथिवी == पृथ्वी-तत्व-गन्धज्ञाति == गन्त के ज्ञान से, 
प्रकृति:-- उपादान कारण इन्द्रि से गन्ध का ज्ञान होता है, वह तासिका 
है ओर नासिकाकी प्रकृति अर्थात्‌ उपादान कारण पृथिवी मानी गई 
हे janga यह्‌ है कि पूथिबी का गुण TA है और तासिका पृथिवी में 
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कहा हे । पृथिवी गन्ध बाली है, गन्ध न होती तो वह गन्धवती नहीं हो 
सकती थी और नासिका का कायं केवल गन्ध ग्रहण करना ही है, 
इसलिये नासिका पृथिवी के गुण से अभिभूत होने के कारण पृथिवी 
तत्व से उत्पन्न समझनी चाहिए । ऊपर कह चुके कि प्रत्येक इन्द्रिय 
को बनाने वाला एक नियमित तत्व है, उस कथन में भी इसकी पुष्टि 
होतौ है। 
तथापस्तेजोवापुश्च रसरूपस्पशंज्ञानेऽविशेषात्‌ ।।६।। 

सूत्रार्श--तथा= इसी प्रकार, अविशेषात्‌ fat प्रकार की विशे- 
षता न होने से, आप:=ब्जलतत्व, तेज:= अग्नितत्व, AANT, वायुः 
वायु तत्व, रसरूप स्परशंज्ञानेः=रस रूप और स्पशं ज्ञान के उपादान 
कारण माने जाते हैं । 

व्याख्या--जैसे नासिका का उपादान कारण पृथिवी को कहा गया 
है, वेसे ही जल, अग्नि, वायु को भी उपादान क रण माना गया है । 


जल का स्वाभाविक गुण रस है और रस को जिह्वा ग्रहण करती है, 
इसलिये जिह्वा का उपादान कारण जल तत्व है । तेज का स्वाभाविक 


गुण रूप है और रूप को ग्रहण करने का कार्य नेत्र का है, इसलिये नेत्र 
का उपादान कारण अग्नि तत्व मानना चाहिये । इसी प्रकार, वायु 
का स्वाभाविक गुण स्पर्श है और त्वचा द्वारा ही स्पर्शं का अनुभव 
| होता है इसलिये स्पशं गुण वाली त्वचा का उपादान कारण वायु 
| ` हुआ। अब, शंका होती है कि सूत्रकार ने आकाश तत्व को किसी 
इन्द्रिय का उपारान कारण क्यों नहीं कहा तो इसका समाधान 
यह्‌ है कि 'च' शब्द से सूत्रकार ने जल, अग्नि, वायु के साथ 'ओर' 
कहा है, इससे आकाश तत्व का भी अनुमान कर सकते हैं । जहाँ aa- 


~ 


काश RI, उसका उपादान आकाश होगा अथवा आकाश का गुण शब्द 
है और कान शब्द को ग्रहण करते हैं इसलिए कानों का उपादान 


कारण आकाश तत्व हैं। कान में अवकाश अर्थात्‌ गढ़ा रूप स्थान भी 
है, इसलिए कान ही आकाश तत्व का कार्यरूप समझना चाहिये ! 
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क्रियागुरव्यपदेशोऽसावात्‌ प्रागऽसात्‌ ॥१॥ 


सूत्रा थे--क्रियागुणव्यपदेशः=ङ्रिया और गुण का ब्यवहार, 
अभावात्‌ =न होने से प्राक्‌ = उत्पन्न होते से पहले इनका, a= | 
अभाव था अर्थात्‌ वे विद्यमान नहीं भे । 

व्याख्या--कार्य द्रव्य अपनी उत्पत्ति से पहिले विद्यमान नहीं 
रहते । यदि कहें कि वे लुप्त हो जाते हैं परन्तु उनकी सत्ता नष्ट नहीं 
होती तो, ag बात ठीक नहीं है क्योंकि कार्य द्रव्य उत्पन्न होने से 
पहिले विद्यमान होते तो उनकी कोई क्रिया अथवा गुण अवश्य दिखाई ` 
देता । परन्तु, क्रिया का गुण प्रत्यक्ष होते से यही मानता ठीक है 
कि वे उत्पत्ति से पहले नहीं थे । साथ ही यह कभी मानना होगा कि 
उत्पत्ति के समय उत्पन्न करने वाला भी होना चाहिये, परन्तु उससे 
पहिले उत्पन्त करने वाले का भी अभाव थः । आशय यह है कि यदि 
वस्त्र, ada आदि अपने उत्पन्न होने से पहिले विद्यमान होते तो 
उनका गुण भी प्रत्यक्ष होता | जैसे उनके उत्पन्न होते पर कहते हैं कि 
यह वस्त्र बड़ा सुन्दर है यह ada पीला है, यह मकान बड़ा है | परन्तु 
उनके उत्पन्न होने से पहिले ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि, वे वस्तुयें थी 
ही नहीं, जो दिखाई देतीं । यहाँ यह शंका होगी कि दूर की वस्तु या 
ओट में छिपी हुई वस्तु दिखाई नहीं देती परन्तु वे होती तो हैं हीं, इसी 
प्रकार उत्पन्न न हुई वस्तुओं का होता मानना चाहिए । इसका समाधान 
pa Š कि ओट से छिपी वस्तु हर की वस्तु का अभाव नहीं होता, 
ergot Mehean Yogi ४48१7५ ुणहरलि से मादि हि? Collec 
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होता है और हम जुलाहे को वस्त्र बुनते हुए या बर्तन बनाने वाले को 
वर्तेन बनाते हुये प्रत्यक्ष देखते हैं। इससे सिद्ध होता है कि बनने से 
पहिले वस्तु का प्रभाव था । क्योंकि द्रव्यों के अवयवों के मिलने से भी 
कार्यं बनता है और जब द्राव्यों का संयोग नहीं होता तब कार्य नहीं 
बन पाता । घड़ा के फट जानेपर उसका अस्तित्व समाप्त हो जाता है, 
टूटे हुए ठीकरों को घड़ा नहीं कह सकते, इससे भी मिद्ध होता है कि 
उत्पन्न होने से पहिले कार्य द्रव्य का अस्तित्व नही था । 
सदसत्‌ ॥२॥ 

सूत्रार्थ-सत्‌=कारण रूप से होना तथा, असत्‌ ञ्न्कार्य रूप से 
न होना, उत्पत्ति से पहिले ऐसा ही माना जाता है । 

व्याख्या -कार्य-द्रव्य अपने रूप मे नहीं रहता, परन्तु, कारण रूप 
में विद्यमान रहता है। जैसे घड़े का कारण मिट्टी है और टूट जाने 
पर घड़ा मिट्टी हो जाता है । इस प्रकार घड़े के टूटने से उसका तो 
अभाव हो गथा | परन्तु, उसके कारण-रूप मिद्दी का अभाव नहीं 
ढुआ | इस प्रकार सिद्ध हुआ कि उत्पन्न. होने से पहिले, कार्य अपने 
रूप में तो बिद्यमान नहीं र परन्तु कारण रूप में विद्यमान रहता 


Sa 
ह: 


असतः क्रियागृणव्यपदेशोऽभादादर्थान्तरम्‌ ॥1३॥। 
सुत्राथ--असतः= उत्पन्न न हये, द्रव्य में क्रियागुणन्यपदेश: ८८ 
क्रि्रा और गुण के व्यवहार का अभावात्‌ >- अभाव होते से, अर्था- 
न्तरम्‌=पदार्थ-भेद का ज्ञान होता है । 
व्याख्या-सत्त्‌ पदार्थ और aag पदार्थ में अन्तर होना है । वे एक 
जेस नहीं हो सकते, क्योंकि, असत्‌ कार्य में कोई क्रिया ही गुण नहीं होता 
तथा agag में क्रिया और गुण प्रत्यक्ष देखे जते हैं। इसलिए, उत्पत्ति 


3 पहिले जिसको सत्ता - हीं और जिसका उ प्रत्यक्ष देखा जाता 
Maharishi Manesh ggi Vedic Sete aroundi, Jabalpur,MP Col 
का रण-रूप द्रव्य से भिन्न ही मानना होगा 


सच्चासत्‌ I8 


सूत्रार्थ-सत्‌ र-कार्य-द्रव्य प्रत्यक्ष दिखाई देता हैं, च = ओर असतु 
== उसको नष्ट होते हुए भी देखा जाता g | 


व्याख्या--उत्पन्त होने वाला कार्य द्रव्य तेत्र से प्रत्यक्ष दिखाई 
देता है और उसको नष्ट होते हुए भी देखते हैं । इसलिए, यह भी मानना | 
ठीक है कि कार्य-द्रव्य उत्पत्ति से पहिले अपनी सत्ता में विद्यमान नहीं ; 
था | इस अभाव के अतिरक्त एक प्रकार का अभाव और भी है, जेसे i 
बकरी को देखकर कहे कि 'यह बकरी है कुत्ता नहीं तो इस प्रकार 
कहने में कुत्ते का अभाव दुआ । बकरी है कुत्ता नहीं हो सकती, वस्त्र 
वर्तन नहीं हो सकता और यह न होना सदा के लिए ही है aag 
बकरी कभी भी कुत्ते के छूप में नहीं बदल सकती इसलिए बकरी में ॥ 
कुत्ते का अभाव ही कहेंगे । 
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यच्चान्यदस्दतसंत्‌ ।५। 


सत्रार्थ-च5-और, यत्‌=जो द्रव्य, अत:--इन सत्‌ और असत्‌ 
दोनों प्रकार से, kika प्रकार का और KIA होने वाला 
है, वह असत्‌ "-केवल aag ही कहा जायेगा । 


व्याख्या--कोई भी द्रव्य उत्पन्त होने पर सत्‌ और उत्पन्न होने 
से पहिले असत्‌ माना जाता है। तथा जिस द्रब्य का कभी अस्तिव 
नही पाया जाता, वह तो असत्‌ है ही। इसका तात्पर्य यह है कि जो 
वस्तु नष्ट नहीं हुई, प्रत्यक्ष दिखाई देती है, उसका अभाव नहीं कह 
सकते । इभी प्रकार, जो बरत प्रत्यक्ष दिखाई नहीं देती या नष्ट हो 
गई, वह भाव-हीन अर्थात्‌ अस्तित्व हीन कही जायेगी । क्योंकि, जो 


४०॥मज्तु है।कीन्नंही ००४ (४३४० Tanania FRET, Jabalpur, MP Collect 


MS 


२१० ] Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan (०आश्िशेषिक-दर्शन 


असीदिति भूतप्रत्यक्षाऽभावाद्‌ भूतस्मृते विरोध- 
प्रत्यक्षवत्‌ ।६। 


सूत्राथं-- saq faam भाव न हो, इति=एऐसा ज्ञान, भूत 
प्रत्यक्ष-अभावातु =उत्पन्त पदार्थ के अभाव से, भूतस्मृतेः=होने वाले 
द्रव्य की याद बती रहने से, विरोध प्रत्यक्षवत्‌ु--विरोधी प्रत्यक्ष के 
समान है । 


व्याख्या--जैसे भसत्‌ का. विरोधी सत्‌ है, वैसे ही जो द्रव्य उत्पन्न 
होकर नष्ट हो जाय वह सत्‌ का विरोधी अस॑त्‌ कहा जायेगा । क्योंकि 
जो पदार्थं उत्पन्न होकर नष्ट हो जात; है, देखा हुआ होने से उसकी 
याद भी बनी रहेगी, फिर भी वह प्रत्यक्षा द्रव्य के विपरीत होने जैसा 
ही है । तात्पर्यं यह है कि कोई वस्तु देखी हो तो उसके नष्ट होने पर 
भी याद बनी रहती हैं, जोसे देहली चाँदनी चौक में घण्टा घर या, वहाँ 
के रहने वाले या बाहर के व्यक्ति भी जो वहाँ जाते हैं, उन सबको यह 
अनुभव है कि यहाँ घण्टा-घर था ओर ऐसी याद वनी रहने से 
यह प्रतीत होता है कि अब घण्टा-घर नहीं है जब्र घण्टा-घर 
नहीं है तो वह सत्‌ के विरीत अर्थाव्‌ असत्‌ पदार्थ रहा । पप्रत्यक्षवत' 
पद का प्रयोग इसलिए हुआ हैं कि पहिले उस घण्टा-घर की सत्ता थी, 
अब नहीं हैं, इसलिए उसे सत्‌ का विरोधी असत्‌ या असत्‌ के विरोधी 
सत्‌ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष के समान कहा है । 


तथाऽभावे भावप्रत्यक्षत्वाच्च ।७। 


सूत्रा्थे-तथा=इसी प्रकार, अभावे==असत्‌ होने में, च--भी 
मावप्रत्यक्षत्वात्‌=सत्‌ के प्रत्यक्ष होने से विपरीत लक्षण का बोध हो 
जाना सम्भव है । 
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ही उसका होना न होता बनता है । सत्‌ प्रत्यक्ष दिखाई देने वाली वस्तु 
को कहते हैं और असत्‌ में मत्‌ के बिपरीत लक्षण होंगे अर्थात्‌ जो वस्तु 
दिखाई दे वह सत्‌ है, तो जो वस्तु दिखाई न दे वह असतु ही कहीं 
जायेगी । जैसे धागा प्रत्यक्ष रूप में कमाने हैं, वह नेत्र द्वारा देखा जा 
रहा है और जब ag नष्ट हो जाता है, तब नेत्रों से नहीं देखा जाता 
इसलिए वह पहिले तो प्रत्यक्षा था ओर बाद में अष्ट होने पर अप्रत्यक्ष , 
हो गया । इससे सिद्ध हुआ कि सत्ता के विद्यमान रहने पर सत्‌ बौर 
सत्ता के न रहने पर अर्थात्‌ धागे के नश् हो जामे पर सत्‌ का विपरीत 
लक्षण हो गया, इसलिए उसका असत्‌ होना माना गया है। 


एतेनाघटोऽगौरधर्मेश्च व्याख्यातः ।८। 
सूत्रार्थ-एतेम--इससे, अघटःन्=षड़े का न होना, अगो: गौ का 
न होना, च==त्रौर, अधमे==धर्म का न होना, व्याख्यातः-=कहा गया 
समझना चाहिए । 


व्याख्या--घड़े के गुण घडे में ही होगे गो में नहीं हो सकते । 
इसी प्रकार गौ के गुण भी घड़े में नहीं मिलेंगे जो घडा हैं, वह धड़ा 
रहेगा गौ है वह गौ रहेगी । इस प्रकार एक के धर्म दूमरे में न होने गे 
(अधरम? पद का प्रयोग इस सूत्र में हुआ | गौ का अभाव घड़े में और 
घडे का अभाव गौ में यह सामान्य रीति से ही जान लिया जाता है, 
इसकी पहचान के लिए किसी प्रकार के विशेष ज्ञान की आवश्यकता 
नहीं होगी । प्रत्येक वस्तु नियत धर्म वाली है और अन्य के गुण उसमें 
आ नहीं सकते । इसलिए, उसके नियत लक्षण से ही यह जान लिया 
जाता है कि 'यह गौ है! अथवा ag घड़ा a इसलिए प्रत्येक वस्तु को 
उसके नियत लक्षण में समझ लेना चाहिए | 


अभूतनास्ती त्यतर्थाम्तरम्‌ lel 
जो उत्पन्न नहीं हुआ और त अस्ति= 
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जो नहीं है, इति--यह दोनों ही, मनर्थान्तरम्‌==परस्पर में विरोध 
नहीं, बल्कि एक जैसे ही हैं । 

व्याख्या--अभूत पदार्थ जो पदार्थ उत्पन्न नहीं हुआ या अब नहीं 
है अथवा उत्पन्न होकर नष्ट हो गया और जिसका अस्तित्व अब नहीं 
है यह ज्ञान अभाव का ही बोध कराने वाला है इसे अत्यन्ताभाव कहते 
हैँ । 'अनर्थान्तरम्‌' कहकर अभूत और भूते के भिन्न-भिन्न होने वाले 
भाव का समासत कर दिया गया है। इससे सूत्र का अर्थ बनेगा कि 
जो बस्तु कभी न हुई हो ओर जिसके कभी होते की भाशा भीन हो, 
उस वस्तु का अत्यन्त अभाव मानता चाहिए । साथ ही जो वस्तु उत्पन्त 
नहीं हुई ओर जो वस्तु है नहीं उन दोनों का अभिप्राय एक ही है। जो 
उत्पन्न नहीं हुई वह होगी ही कहां से अथवा जो नहीं है वह या तो 
उत्पन्न न होना अथवा नष्ट हो जाना यह दोनों दशार्ये उस वस्तु के 
अत्यन्त अभाव का ही ज्ञान कराती हैं। इसीसे इनको एक दूसरे के 
बिपरीत लक्षण वाली न कहकर, समान होना ही माना गया है । 


नास्ति घटोगेह इति, सतो घटस्य गेहसंसगं 
प्रतिषेषः ।१०। 


सूत्राथं- गेहे = धर में, घट:म्=धड़ा, न अस्ति=नहीं है, इति = 
सम्बन्ध से, प्रतिषेधः=्न होता समझना चाहिए । 


व्याख्या--घर में घड़ा नहीं रहा तो घर का और घड़े का संबन्ध 
भी समाप्त हो गया । धर में घड़ा था ऐसा कहने से जब घड़े का अस्ति” 
तव था तव उसका सम्बन्ध भी घर से था, अब नहीं है तो उसका अत्यंत 
अभाव ही कहा जायेगा । सम्वन्ध तो तभी बनेगा जब वस्तु घर में 
रहेगी और वह नेत्र से दिखाई देगी । जो वस्तु नेत्र से प्रत्यक्ष नहीं, कहीं 
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सूत्रार्थ-आत्मनि==जीवात्मा में, आत्ममनसो==जीवात्मा और 
मन के, संयोग-विशेषात्‌ =संयोग की विशेषता से आत्म ini 
आत्म-स्वरूप का ज्ञान होता है | 


व्याख्या--जीवात्मा में आत्मा ओर मन के. विशेष योग से आत्मा 
का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । इसका तात्पर्य यह है कि एकाग्र मनसे आत्मा | 
ज्ञान की प्राप्ति का अभ्यास करने वाले योगी आत्म साक्षात्कार करने में | 
समर्थ होते हैं। जब तक मन एकाग्र नहीं होगा तब तक आत्म-साक्षा- | 
| त्कार के अभ्यास में भी सफलता न मिल सकेगी। इसलिए आत्म- | 
। साक्षात्कार के लिए मन की एकाग्रता आवशयक है भौर मन का एकाग्र. | 
| होना विषयों के त्याग करने पर ही सम्भव है | विषयों में मत फेस है | 
| तो अभ्यास करते रहने पर भी उसका एकाग्रकर सकना कठिन है क्यों 
कि मन चंचल होता है ओर वह बारम्बार विषयों की ओर दोड़ता हैं। 
। इसलिए सूत्रकार मन को आत्म-चिन्तन में तल्लीन करने का भाव व्यक्त 
करते हुए मत का आत्मा से मंयोग होने पर ही साक्षात्कार होने का 
उपदेश करते हैं । इससे सिद्ध होता है कि आत्मा के साथ मन तल्लीन 
हो तो आत्म-साक्षात्कार हो सकता है | वेसे मत' यहु जानता है कि 
मेरा सम्बन्ध आत्मा से है, परन्तु अविद्या के कारण आत्मा के साथ को 
मोर न जाकर विषयों की ओर जाता है, इसलिए सं प्रथम अविद्या . 
को नष्ट करने की चेष्टा करें, जिससे विवेक. की उत्पत्ति होकर मन में 
` एकाग्रता आ सके और उसका आत्मा से योग हो सके | इस सूत्र में 
विशेषातू' पद. इसीलिए कहा है कि मत सामान्य तोर से तो विषयों में 
ही फसा रहता है और जब वह विषयों को त्याग देता है, तब वह 
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तथा द्रव्यान्तरेषु प्रत्यक्षम्‌ ।१२। | 
सूत्रार्थ--तथा--इसी प्रकार, द्रव्यान्तरेषु=अम्य द्रव्यो में भी | 
प्रत्यक्षाम्‌==साक्षात्‌ ज्ञान होता है। | 
व्याख्या--योग की सहायता से अन्य सूक्ष्म द्रव्यों का भी ज्ञान 
हो जातः है | क्योंकि सूक्ष्म द्रव्य-परम।णु आदि नेत्र से दिखाई नहीं 
देते, परन्तु योग की शक्ति इतनी प्रबल है कि उसके द्वारा उनका ठीक 
अनुपान हो जाता हैं | तात्पर्ये यह है कि मन को एकाग्र करके जिस 
विषय क्रे अन्वेषण में लगाया जाय, वह विषय ज्ञात-गम्थ हो जाता है । 
साधारण रूप से भी यह देखा जाता है कि जो कार्य मंनोयोग पूर्वेक | 
किया जाय, उसके पूर्ण होने में सफलता मिल जाती है और जो कार्यं | 
ब्रिना मन के किया जाता है, वह कभी सफल नहीं होता । इससे सिद्ध 
होता है कि लौकिक कार्यों में और आध्यात्मिक कर्मों में मन का योग 
[ हो तभी सफलता मिल सकती हैं, अन्यथा नहीं मिल सकती। 


असमाहितान्तःकरणाःउपसंहूतसमाधथस्तेषाञ्च ।१३। 


सूत्रार्थ--असप्रहितान्तक रण: >> जो स्थिर अन्तःकरण वाले नहीं | 
हें, asah, उपसंहृत समाधय:==जो समाधि से विरत हो गये हैं, 
तेष!मृ--वे योग-भ्रष्ट पुरुष बन्धन में पड़े रहते हैं । | 
व्याख्या--जिन योगियों का मन एकाग्र नहीं रह पाता और मन | 
के एकाग्र न रहने से समाधि भी ब।र-बार भङ्ग हो जाती है, तब अपने 
को समाधि के योग्य न मानकर वे समाधि को त्याग ही कर बैठते है, . 
एसे पुरुषों को योग-्रष्ट माना गया है । वे योग भ्रष्ट पुरुष जन्म-मरण | 
के सांसारिक चक्र में पड़े हुए अपने प्रारब्ध कमें का भोग भोगते रहते 
हुं । अथवा जो पुरुष समाधि के प्रभाव में अपने आत्मा आदि को शुद्ध 
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स्थिरता नहीं रह पाती इसलिए उन्हें आत्म-ज्ञान तो होता नहीं । इस 


हि eo 


| 
| 


4 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
अं & आ०१ ) { २१५ 


दशा में उन्हें प्रारब्ध कर्म अर्थात्‌ पूर्व जन्म के कर्मों को भोंगना पड़ता 
है और उतका जन्म-मरण नहीं रुकता। क्योंकि प्र।रव्ध कर्मो का क्षय 
आत्म-ज्ञात होने पर ही हो सक्ता है और तभी जीवात्मा का फल- 
भोग नष्ट होने पर मोक्षा की प्राप्ति होती है, इसलिए मन के स्थिर 
रहने को ही मोक्ष-प्राप्ति का साधन मानना चाहिए । 
तत्समवायात्‌ कमं गुणेषु ।१४। 

सत्रार्थ-तत्समावायातूम्=जिन द्रव्यों का साक्षात्‌ होता हैं, उनके 
समवाय सम्बन्ध से, कमंगुणेषु=्=उन द्रव्यो के कर्मो और गुणों का 
ज्ञान प्रत्यक्षा रूप से हो सकता है । 

व्याख्या --योगी को प्रत्येक सूक्ष्म द्रव्य के गुण, कर्म का प्रत्यक्ष 
ज्ञात होने लगता है, क्योंकि उसका उन द्रव्वों से समवाय सम्वन्ध हो 
जाता है | तात्पर्यं यह है कि किसी विषय में मन का संयोग होने से, 
बह्‌ विषय प्रत्यक्ष हो जाता है । मन के संयोग के विना ज्ञान की उप- 
लब्धि सम्भव नहीं, जिस द्रव्य के गुण कमें का ज्ञान करना आवश्यक 
हो' वह सन के समवाय सम्बन्ध अर्थात्‌ मेल से ही होता है। AA 
zei का ज्ञान योगियों को हाना इसलिए माना है 'कि उनका मन 
एकाग्र रहता है और वे जिस विषय का ज्ञान करना अभीष्ट समक्षते हैं 
उस विषय के चिन्तन में अपने को तल्लीन कर देते हैं । यही ज्ञान-प्रास 
में सफलता का एक कारण है, जो योगियों को ही सुलभ हो सकता है। 


आत्मसमवायादात्मगुणेषु 1१५ 


सत्रार्थ--आत्मसमवायात्‌न्=आत्मा के साथ समवाय सम्बन्ध होने 
से, आत्मगुणेषु ==आत्मा के चेतन स्वरूप होने वाले गुण का प्रत्यक्ष 


ज्ञान अर्थात्‌ साक्षात्कार होता है । ns 
ब्याख्या--जिस प्रकार मन के संयोग से सूक्ष्म द्रव्य के गुण, कर्म 


harishi Mahesh Yogi Vedi 


का ज्ञान होना सुलभ है बसे ही, भतम Karamu, ARIP Collec 


PN = 
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पर आत्मा के गुणों का ज्ञान होता है, आत्मा का गुण है उसका चेतन 
होना । मन जब आत्म-चिन्तन में तल्लीन होता है, तभी आत्मा के 
चेतन स्वरूप का साक्षात्कार कर पाता है। यह आत्म स्वरूप का साक्षा 
स्कार होना ही मोक्ष-प्रास्ति का अन्तिम साधन हैं! इसी को परमसिद्ध 
माना गया है । जिन्होंने आत्मा से साक्षात्कार कर लिया, वे ही मोक्ष 
प्राप्ति के अधिकारी है। उनका मुक्त अवस्था में रहना कहा गया है | 
उनके प्रारब्ध कमं नष्ट होने से, फल भोग का भी कषाय हो जाता है, 
इसलिए उन्हें पुनः संसार में नहीं भाना होता । इसलिए योगीजन आत्म 
क्वान को प्राप्ति करमे का प्रयत्न करते हैं । मोक्ष की कामना करने वाले | 
पुरुषों के लिए यही एक मार्ग है । इससे आत्मा के साथ मनका समवाय 
सम्बन्ध अर्थात्‌ संयोग होने से आत्मा के रवरूप का यथार्थ ज्ञान अथवा | 
प्रत्यक्ष होना सिद्ध होता है । | 


॥ नवमोऽध्यायः-प्रथमाहिनकम्‌ समाप्तम्‌ ॥ 


नवसोऽध्यायः-हितोयाह्निकम्‌ 


अस्येद कार्य कारणं संयोगि विरोधि समवायि 
चेति लेङ्गिकम्‌ ।१। 
सूत्रार्l-अस्य=इसका =A, कार्यस्‌ कार्य, कारणम्‌ = 
कारण, संयोगि=संयोगी, विरोधि=विरोधी है, च=आर, समवायि 
=सदा साथ रहने वाला है, इति=एऐसा ज्ञान, लेङ्गिकमु=्=लक्षण से 


FINNS SR 


होता i ; 
| LR Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collec | 
ब्याख्था-काय को देखकर कारण का ज्ञान होता है ओर कारण से 
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कायें को जाना जाता है | संयोग से संयोगी का ओर बिरोधी से विरोधी 
का अनुमान करते हैं । इर्सः प्रकार समवाय को देखकर -समबायि का 
ज्ञान होता है । अर्थाव्‌ इप कार्य का यह कारण है उसका यहु कार्ये 
है-यह इसका सँयोगी है और यह इसका विरोधी है तथा यह समवायि 
है” इस प्रकार का ज्ञान लक्षाण देखकर होता है । इस प्रकार के ज्ञान को 
अनुमान कहा गया है । अनुमान के लिए व्यासि को कारण मानते हैं- 
जैसे-घु अ देखकर ऐसा अतुमात होता है कि यहाँ अग्नि होगी । aqi 
कि gar है तो अग्नि अवश्य होगी । अग्नि के बिना घुआ हो हीं नहीं 
सकता । जब तक किसी वस्तु का अन्य वस्तु के साथ सम्बन्ध न हो, 
तब तक व्याप्ति नहीं बनती । कार्य-कारण सम्बन्ध में व्याप्ति का होना 
सिद्ध होता है । धुए का करण अग्नि है इस व्याप्ति सम्बन्ध से ही धु ए 
| को देखकर अग्नि का अनुमान किया जाता है। पुत्र को देखकर भी 
पिता के होने का अनुमान होता है, क्योंकि पुत्र को उत्पत्ति पिता से ही 
होगी संयोग से भी सम्बन्ध का ज्ञान होता है, जैसे शरीर और त्वचा 
का संयोग | शरीर है तो उसके साथ ही त्वचा होगी। गर्म जल को 
देखकर यह अनुमान कि जल अग्नि पर गर्म हुआ होगा, इसलिए यहाँ 
अग्नि भी होगी.। विरोधी ज्ञान इस प्रकार होता हैं कि सर्प को श्ञाड़ी 
की तरफ फुड्धा रते देखकर यह अनुमान हो कि यहाँ नेबला ही होगा, 
। क्योंकि सर्प का विरोधी नेवला है, परल्तु- इस प्रकार का ज्ञान तभी हो 
सकता है जब लक्षण का पूरा ज्ञात हो । अधूरे ज्ञान से भ्रम हो सकता 
है और भ्रम होने पर अनुमान-प्रमाण की सिद्ध नहीं हो shali और 
| व्याप्ति-सम्बन्ध के ठीक न होने पर भी अनुमान नहीं बनता । जैसे अग्नि 
| को देखकर यह अनुमान कर लिया जाप कि यहाँ धुआ अवश्य होगा 
| तो वह अनुमान मिथ्या सिद्ध होगा, क्योंकि, अरित faai घु आँ वाला 

). . 


Aa, 


| 
| 
f 
| 
| 


भी होता है | इसलिए धुए को देखकर afa का अनुमान तो कर. 


हैं, 3 ही ag मान का i 
ii ai a M गत abalpur,MP Colleci 
ठीक ज्ञान करा सकता 


mi 
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अस्येदं कार्यकारणसम्बन्धश्चावयवाद्भवति ।२। 


सूत्रार्थ शस्य = इसका, इदम्‌ऱ्त्यह लक्षण है, च= ओर, कार्य 
कारण सम्बन्ध==कार्य-कारण के सम्बन्ध वाला ज्ञान, अवयवाच्‌ = 
अवयव रूप होने से, भवति=होता है। 

व्याख्या-इस वस्तु का यह लक्षण है यह वात कार्य और कारण 
के सम्बन्ध से जानी जाती है। घुए का कारण अग्नि है, इस वात का 
ज्ञान होते से घुए को देखकर यह अनुमान होता है कि अग्नि से उत्पन्न 
हुआ हैं। साथ ही धुए को देखकर पहचान लेना कि यह gar ही 


| 
a ENE ES 


है, उसके स्वरूप का ज्ञान होने पर निर्भर है । यदि धुए का रूप नहीं 
मालूम तो किस प्रकार पहचाता जायेगा कि यह gar है या कुल आदि 
कोई अन्य पदार्थ है । सूत्र में अवयव से अवयवी की पहचान करने का 
निर्देश किया गया है, जैसे लोहे का कार्य करता है वह लोहार हैया 
पकाने का कायं करता है, वह पकाने वाला कहा जायेगा । इस प्रकार 
अन्यत्र समझना चाहिए । अनुमान दो प्रकार का माना गया है-एक 
स्वार्थ और दूसरा परार्थं । स्वार्थ अनुमान उसे कहते हैं जिसकी अपने 
ही afa और गुण से परीक्षा हो सके तथा परार्थ अनुमान वह हैं जो. , 
अन्य की प्रेरणा वाले भाग्य से उत्पन्न व्याप्ति का ज्ञान होने से होता है। 
न्याय में पाँच अङ्ग अनुमान के लिए माने गये हैं-एक प्रतिज्ञा, दूसरा | 


ONSITE TO 


हेतु, तीसरा, उदाहरण, चौथा अवयवी और पांचवा निगमन । प्रतिश्चा 

जैसे शब्द अनित्य है इसे प्रतिज्ञा कहा गया है क्योंकि gg रूप में उसे 
अनित्य कह दिया गया । अब, इस प्रतिज्ञा का हेतु भी होना चाहिए, | 

` क्योंकि शंका होती है कि शब्द को अनित्य क्यों कहा? उसके हेतु | 
बतलाया कि शब्द उत्पन्न होता है । इस पर कोई कहे कि शब्द उत्पन्न å | 

होता है, इस बात का उदाहरण देकर समझाओ तो कहा कि जोसे घड़ा | 
L PIMPAJ kadai, पद्म क्ष ढेखर Collec | 
जाता है और उत्पन्न होने वाली जितनी वस्तुएं हैं, वे सभी नाशवान्‌ | 
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है । इसीलिए शब्द उत्पन्त होते वाला होने से अनित्य कहा गया । हेतु 
को प्रतिज्ञा मिद्ध करना शवयवी कहा जायेगा, जँसे जो वस्तु उत्पन्न 
होगी, ag अवयव वाली होगी ओर aaga वाली वस्तु नित्य ही हो 
महीं सकती । साथ ही जो वस्तु उत्पन्न होगी वह नष्ट भी अवश्य होगी । 
इस प्रकार, अबयवों से अनुमान करने से, इसे अवयवी कहा गया। 
पाँचबा निगमन वह है जिसमें प्रतिज्ञा का हेतु बताकर प्रतिज्ञा को सिद्ध 
करने का निर्णय देते हैं, जैसे शब्द उत्पन्त होने से अनित्य है-मह 
अन्तिम निर्णय हो गया । इस प्रकार अवथवों से अनुमान करने को ही 
| परार्थं अनुमान कहते हैं| 


सूत्रार्थ--एतेनः्=डस प्रकार कहने से, शब्दम्‌=शब्द सम्बन्धी 
ज्ञान भी, व्याख्यातम्‌ ==कह दिया समझना चाहिए । 

| व्याख्या--जिस प्रकार लक्षण का ज्ञात कहा गया हैं, उसी प्रकार 
शब्द का ज्ञान समक्षना चाहिये । अर्थात्‌ शब्द के द्वारा जो अर्थ आदि का 

ज्ञान gam होता है वह भी अनुमान के अन्तर्गत ही मानता चाहिए । 

|. जैसे अनुमान व्याप्ति-सम्बन्ध से होता है, व्याप्ति के बिना नहीं हो सकता 
बैसे ही शब्द का ज्ञात भी इसके अर्थ को जानने पर ही हो सकता है । 

| शब्द का अर्थ जाने बिना उसका तात्पर्यं ही नहीं समझा जा सकता | जैसे 
अनुमान के दो भेद कहे गये हैं, वै से ही शब्द भी दो प्रकार का है । एक 

| तो शब्द में अथ बताने वाली शक्ति रहने से अर्थ समझा जाता है ओर 
दसरे लक्षण और व्यंजन आदि से भी अथं माता जा सकता है | लक्षेण 

' से तात्पय यह है कि किसी किसी विषय वे वर्णन को देखकर उसमें आये 
॥ इए शब्द का विषय के अनुकूल अर्थ किया जाता हैं। जेसे रेलगाड़ी में 

| ` चलते हुए किसी स्टेशन पर गाड़ी ठहरे और कहदें कानपुर आ गया तो 
| समझना होगा कि स्टेशन तो चलता नहीं, गाड़ी चलती है कान॑पुर[कहीं 
3 A E र ००७ 

'कानपुर आगया' का अर्थ विषय के अनुकूल यह गौ AA 


9 puuuno rrr 
aa. 
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आ गई। इसी प्रकार, कोई व्यक्ति धुए को देख कहे कि यहाँ अग्नि 
है, जहाँ gar होगा, agt अग्नि अवश्य होगी, इस व्यक्ति सम्बन्ध से 
तो यह कहना ठीक हो सकता है, परन्तु शब्द का सही अर्थ यहाँ अनि | 
है ऐसा नहीं हो सकेता, YA è होगा। परन्तु जानकार 
ब्यक्ति agi अग्नि है, ऐसा कहने से, यह समझ लेगा । कि इसने धुए 
को देखकर ही इस प्रकार कहा है। अन्यथा, धु'ए को देखकर अग्मि 
è ऐसा कहना अशुद्ध भी कहा जा सकता है, क्योंकि, इ जन से निकला 
हुआ धुंआ तो कुछ देर तक व्याप्त रहता है, परन्तु इंजन दूर चला 
जाता हैं इससे सिद्ध हुआ कि शब्द का अथे विषय के वर्णन से भी 
समझा जा सकता है तथा शब्दों का सामान्य अर्थ उनके यथार्थ ज्ञान 


से होता है, जिन्हें अर्थ का ज्ञान नहीं, वे शब्द के तात्पर्य समझने में 
समर्थं नहीं हो सकते । 


हेतुरुपदेशो लिंगम्‌ प्रमाण क रणमित्यनर्थान्त रम्‌ ।३। 
ूत्रार्थ-हेतुः=हेतु, उपदेश, =उपदेश, लिङ्गम्‌न्=लक्षण, 
प्रणाणम्‌,= प्रमाण और, करणश्रन्5करण, इति =यह्‌, अनुअर्थान्त रमृ == 
समान अथ का ज्ञान कराने वाले हैं । | 
व्याख्या--हेतु कारण सूचक है अर्थात्‌ 'अमुक कार्य किस । 
हेतु हुआ ? ऐसा प्रश्न करने से ज्ञात हुआ कि हेतु का तात्पर्य कारण से | 
है । जिस कारण से कार्यं किया जाय उस कारण को हेतु कहते हैं । जिससे | 
, अर्थ का ग्रहण हो सके ag उपदेश है। जैसे किसी से कहे कि “अस्त ह 
से भोजन बनेगा’ अथवा घर को स्वच्छ रखना आवश्यक हैं।' इन 
वाक्यों का अर्थं मनुष्य के लिए हितकारी तो.है ही साथ ही शिक्षाप्रद , | 
होने से भी उपदेश ही है। इस प्रकार जिस शब्द से मतलब सिद्ध | 
होता है वह उपदेश है जिस faga अथवा आकार प्रकार. से किसी | 
वस्तु की पहचान हो सके उसे fag अर्थात्‌ लक्षण कहते हैं । जैसे 


> 


गाय सींग वाली हो तो सीग अन्य gga ji 
esh Y (010 So SA ), Karoun दे हि MP Collecti 
ता पू छ अन्य पशुं gid हैँ, za 


Fo & ST i i By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


| 

| 

| 

| २२१ 
अन्त में बाल होते हैं, तो भैंस की पूछ भी वैसी ही होती है, फिर 
कहा कि गाय के गले के नीचे मांस लटकता रहता है तो माँस बैल के 
भी लटकता है, फिर कहा कि गाय के थन होते हैं, वैल के थन नहीं 
होते । इस प्रकार पूछ के अन्त में बाल, सींग गले में लटकता हुआ 
माँस, कुब्ज और थनं होना यह गाय के लक्षण हैं। लक्षण आदि का 

| यथार्थं ज्ञात ही प्रमाण रूप हैं। इस प्रकार उदाहरण सहित सिद्ध हुए 
करण अर्थात्‌ कारण को अनुमान कहते हैं। इससे सिद्ध हुआ कि हेतु 


| 
| 
| उपदेश, लिङ्ग, प्रमाण और करण के द्रारा शब्द का यथार्थज्ञान प्रा 
| होता है । 


अस्येदमितिबुद्धयपेक्षितत्वात्‌ ।५। 
ूत्रार्थ--अस्य-=इसका, उदम्‌==यह्‌ लक्षण है, इति-ऐसा ज्ञान 
बुद्धि-अपेक्षित्वात्‌ बुद्धि की अपेक्षा से होता हैं। | 
व्याख्था--इम कायं का यह कारण है अथवा इस वस्तु का यह 
लक्षण है, इस प्रकार की जानकारी बुद्धि से होती है। क्योंकि बुद्धि 
ही पदार्थ का ज्ञान कराने वाली है | जैसे किसी बालक से कहें कि यह i 
गाय है, वह ऊंठ है, यह घर है, वह तोता है इत्यादि और वह वालक 
| उस वस्त को देखकर समझ ले कि इसे गाय कहते हैं, इसे ऊंट कहते 
Aa हैं । यह ज्ञान बालक की बुद्धि ही ग्रहण करती है | यह देखा जाता हैं 
फि अनेक मन्द बुद्धि वाले पुरुष जिस किसीं विषय को शीघ्र नहीं समझ 
पाते और तीक्षण बुद्धि वाले पुरुष उसी विषय को शीघ्र समझ लेते हैं । 
इसमें बुद्धि की अपेक्षा से ही ज्ञानका उत्पन्न होता सिद्ध होता हैं। 
यदि कहें कि 'गाय है' ऐसा संकेत होने से ही गाय का होना समझ में 
आ जाता हैं तो यह कहता ठीक नहीं है । क्योंकि गाय के आकार 
| प्रकार और सभी लक्षणों को बुद्धि जब ठीक प्रकार से. ग्रहण कर लेती 
| है तभी ana में आता ठै fa यह गाय है, अन्यथा बहुत से बालकों को 
। देखा है कि वे सभी पशुओं को गाय बताने लगते है। यह उनकी बुद्धि 
‘mmm S. RGU, THVaBLrP Collec 
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भैस आदि का अन्तर नहीं समझ लेतीं तब तक सभी पशुओं में गाय | 
का भ्रम रहता है और ठीक प्रकार समझने पर नहीं रहता । कभ-कभी 
, गाय-बैल के झुण्ड को दूर से देखकर यह पहचातना कठिन होता हैं कि 
गाय कौन-सी है और बैल कौन-सा है । उसका कारण यही है कि दूर 
होते के कारण बुद्धि गाय या बैल के विशेष चिन्ह थन आदि को ग्रहण 
नहीं कर पाती इसलिये यहीं सिद्ध होता हैं कि बुद्धि की अपेक्षा से ही ` 
विषयों का यथार्थ ज्ञान हो पाता है । , 
आत्ममतसोः संयोगविशेषात्‌ संस्काराच्च स्मृतिः ।६। 
सूत्रार्थ-आत्ममनसोः--आत्मा और मन के, संयोग-विशेषावू = 
संयोग को बिशेषता से, च=कौर, संस्कारात्‌ == संस्कार से, स्मृतिः = 
याद वती रहती है । 


व्याख्या --देखी हुई वस्तु को मंन आत्मा को पहुँचाता है अर्थात्‌ 
आत्मा मन के द्वारा ही सब वस्तुओं को जानता है और मन के संयोग 
में ओर वस्तु के आकार-प्रकार आदि के अनुभव से, ag उस वस्तु की 
याद रखता है | इसे यों भी कहते हैं कि आत्मा के साथ मन का विशेष 
योग रहता हे और संस्क्रार-सम्बन्ध होता है उससे स्मृति की उत्पत्ति 
होती है । तात्पये यह है कि वस्तु का सम्बन्ध नेत्र लो हुआ और नेत्र e| 
मन को वह वस्तु समपित की तथा मन ने उसे आत्मा को समर्पित कर | 
दिया । इम प्रकार आत्मा ते उस विषय को ग्रहण करके पुन: मन को 
लोटा, दिया । जैसे कोई राजा किसी कागजात को देखकर उसे सुरक्षित | 
रखने के लिए अपने मन्त्री को लौटा देता है और आवश्यकता होने पर 
उसे फिर कभी पेश करने को कहता है, तब वह मन्त्री उन कागजात को | 
मागे जाने पर राजा के सामने पेश करता है । वैसे ही शरीर का राजा | 
आत्मा अपने मन्‍्त्री मन को लौटाये हुए विषय को आवश्यकता होने पर | 
चाहे जब ले लेता है-इसी को याद कहते हैं ; क्योंकि, मन ही उस 
Mahari mie pgi तवि०क्षयेकि भनिन MY VÄX kaa (77 क्फरोशइक्लक्रीर Collec | 
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आवश्यकता होती है तब उसे याद दिला देता है । अब समझना चाहिये 
कि जिस वस्तु अथवा हए्य का अनुभव ठीक नहीं हुआ है उसका संस्- 
कार ठीक स्मृति नहीं होने देगा, क्योंकि जब वस्तु या हृश्य का यथार्थं 
ज्ञान ही होगा तो उसका सही संस्कार ही केसे जगेगा ? इसे मानना 
| होगा कि संस्कार ही यथार्थे ज्ञान में सहायक है और स्मृति भी संस्कार 
के विपरीत कभी नहीं हो सकती । किसी देखी हुई वस्तु को यार करने 
पर आत्मा का मन के साय जो संयोग है उसे संयोग क्री विशेषता सम- . 
झनी चाहिए । क्योंकि विषयों का आत्मा के लिए निवेदन करना तो 
मन का सामान्य कार्य है, ऐसा तो बह निरन्तर करता रहता है । परन्तु 
किसी पिछले हश्य को याद दिलाना-यह मन का विशेष कार्य मानना : 
होगा । अनेक बार, इच्छा से उत्पन्न हुए ज्ञान द्वारा जिस संस्कार की 
उत्पत्ति होती है उसके दुबारा याद आने वे|कारण उसे स्मृति कहते हैं । 
परन्तु, योगी के लिए स्मृति भी प्रत्यक्ष के समान ही है । वे अपनी योग 
शक्ति से अतीत के हश्यों को प्रत्यक्ष करते में समर्थ होते हैं। जिन पर 
उनकी कृपा हो जाती है, उन्हें योगाभ्यास की ओर आकषित करते के k 
लिए उनके अतीत के धामिक इण्यों को साक्षात्‌ दिखलाकर संसार की , 
असारता का ज्ञान करा देते हैं । हमारे सन्त्र हृष्टा ऋषियों ते, न देखे 
| हए विषयों को भी लिपिबद्ध कर परम ज्ञान के भण्डार-रूप वेदों का 
| आविर्भाव किया । यह सब आत्मा और मन के संयोग और संस्कार को 
|... सहायता से ही हो सका । इस सबसे यहाँ सिद्ध होता है कि मन के योग 
| से आत्मः में उत्पन्त हुआ सस्कार ही स्मृति का कारण हैं और मनो- 
योगपूर्वेक उत्पन्न हुआ ज्ञात ही आपं ज्ञान कहा गया zi 


E तथा स्वप्न: ।७। 
| 2 
| . 
सत्रार्श--तथा--इसी प्रकार (आत्मा और मन का संयोग होने 
Mi हं CEA EE Wa g) WAT चाहिए । 
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व्याख्या-जैसे संस्कार के द्वारा तथा मन भोर आत्मा का विशेष 
संयोग होने पर स्मृति का होना कहा गया है, वैसे ही अर्थात्‌ आत्मा 
को मन के साथ विशेष योग और संस्कार से स्वप्न की उत्पत्ति 
समझनी चाहिए । इन्द्रियों को वाह्य विषयों को ग्रहण कर छोड़ देने 
और मन को भी बाह्य विषयों को छोड़कर अन्त:स्थ हो जाने पर मन 
और इन्द्रिय से उत्पन्न हुआ ज्ञान ही स्वप्न है। अर्थाव्‌ सोते हुए को 
जो स्वप्न दिखाई देते हैं, वह देखे हुए विषयों को मन और इन्द्रियों 
द्वारा छोड़ देने पर, परस्पर मिलने और आत्मा से सम्पर्क करने का परि- 
णाम हैं । विद्वानों ने स्त्रप्त को तीन प्रकार का माना है-(१) संस्कार 
विशेष सो उत्पन्न (२) पुराणादि के सुनने से उत्पन्त और, (३) qå जन्म 


के कर्मफल रो उत्पन्न। अब संस्कार विशेष से उत्पन्न स्वप्न का निरू- « 


पण करते हैं। जिस कार्य को देखते, विचारते, अनुभव करते हुए निद्रा 
आ जाय, बैसे ही हश्य विचार या अनुभव से सम्वन्धित. हृश्य उपस्थित 
हो जाते हैं, उनमें ऐसा नहीं.कि सत बातें ज्यों की त्यों दिखाई दे बल्कि 
उसका रूपान्तर फेर-बदल अथवा उसका उल्टा भी दिखाई दें सकता 
है। जिस विषय का मन पर अधिक सस्कार होगा वह विषय अधिकता 
से होगा और कम स्कार वाला विषय न्यूनता से दिखाई देगा । दूसरी 
प्रकार का स्वप्न पुराण शास्त्र, कहानी, किस्से चरित्र आदि सुनने 


, अभिनय आदि देखने या अन्य प्रकार से ग्रहण करने योग्य विषय के 


सस्कार से मन के प्रभावित होने रो दिखाई देता है | उनमें शुद्धि आदि 
का प्रत्यक्ष देखना, समुद्र तट पर जाना, पर्वत पर agan, देव-दर्शन 
करना, पृथिवी पर भ्रमण आदि अथवा ऐसे ही अन्य दृश्य उपस्थित हो 
सकते हैं । तीसरे प्रकार का स्वप्न वह है, जिससे भयावने हश्य, कोई 
मारने को दोड़ता है, कोई उठाकर फेकता है, कोई गाली देता है, गधे 
की सवारी करता है, उत्सव में भाग लेता है राजा बन जाता हैं, 


ऐश्वर्य-सुख भोगता है इत्यादि हश्य वाले स्वप्न YA जन्म के शुभ-अशुभ 
दिखा भ कर्म वालों को अच्छे नो 
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अनेक बार देखा जा सकता है कि स्वप्त में जो बात दिखाई देती है 
हु जागने पर सत्य सिद्ध हो जाती है । इसलिए अनेक विद्वान स्वप्नों 
की भविष्य की सूचना देने वाले भी कहते हैं। इन भविष्य सूचक स्वः 
प्तों में ya परिणाम बाले और अशुभ परिणाम बाले, इस प्रकार दो 
होते हैं पूर्वं जन्म के कर्मो के फलस्वरूप में उन संस्कारों का 
जागृत होकर मन को प्रभावित करना ही इन स्वप्नों का कारण कहा 
जा सकता है। इससे यही सिद्ध होता है कि स्वप्नों की उत्पत्ति में भौ 
झन और संसार का आात्स? से योग ही प्रमुख है । 


स्वप्नान्तिकम्‌ ।८। 


सूत्रार्थ-स्वप्नान्तिकम्‌ == एंक स्वप्न दूसरे स्वप्त की उत्पत्ति भी 
उसी पर आधारित है । 

व्याख्या--असे आत्मा और मन के असामान्य स योग के EA 
A उत्पत्ति कही गई है, वैसे ही एक स्वप्न में दूसरे स्वप्त का उत्पन्न 
ठो जाना भी आत्मा, मन मौर संस्कार से ही होता है । इससें भेद इतना 
ही है कि स्वप्न तो पहल अनुभव में आवे हुए संस्कारों के प्रभाव से 
होता है, परन्तु स्वप्ण की उत्पत्ति का कारण तत्का रीन अनुभव का स र 
कार है । अथवा यों कहता चाहिए कि बीते हुए अवुभूत विषयों की याद 
से स्वप्न sama होता हैं और उस अनुभूति विषयों भें दूसरे अनुभूत 
विषयों की छाया का समावेश होता स्वप्तान्तिक अर्थात्‌ स्वप्न को उत्‌- 
पत्ति होती है । जैसे अभी देखा कि राज-दरबार में खड़े हैं, वहाँ का 
दृश्य देखते-देखते जंगल का हृश्य देखते लगे मौर वह हश्य भी बदल गया 
एक सुन्दर शहर में पहुँच गये । यह एक स्तप्त में दूसरे स्वप्न का उत्पन्न 
होना ही है | कभी तो स्वप्त में ही ऐसा ज्ञान होता है कि हमें जो दिखाई 
दे रहः है वह स्त्रप्त है स्वप्त देखने वाला aca में ही यह अनुभव करे 
ही स्वप्त माता 
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होगा । इसमें, भत पर ज्ञान बस्तुओं का अधिक प्रभाव रहता है और 
आत्म निद्रा से कम प्रभावित रहेता हैं। इन सब बातों से यही सिद्ध 
होता है कि स्वप्न की उत्पत्ति तो मन और संस्कार के आत्मा के साथ 
स युक्त होने पर होती है, साथ ही स्वप्न की उत्पत्ति का कारण भी 
यही है। . 
धर्माच्च ।दै। 
सूत्रार्थ--च--और, धर्मात्‌न=धमं से भी स्वप्न का उत्पन्त होगा 


कहा गया समझना चाहिए । - 

ब्याखया--धर्म-अधर्म सो भी स्वप्न की उत्पत्ति हो सकती है । 
क्योंकि अपने द्वारा किये कर्मों का फल-भोग तो अवश्यक है ही, वह 
किसीं भी रूप में प्राप्त हो सकता हैं। स्वप्न भी फल-भोग का एक 
साधन समझा जा सकता है। क्योंकि स्वप्न में बुरे हृश्य देखकर दुःखी 
और अच्छे स्वप्न देखकर सुखी होना निश्चित है। जहाँ दुःख होता है, 
वहाँ यही मानना होगा कि आत्मा अपने अशुभ ga कर्मं का फल भोग 
रहा है और सुख होने से यह मान्यता होती है कि पुण्य कृति अर्थात्‌ 
धामिक कर्मो के फल-छ्प में सुख मिल रहा है। स्वप्न में भी जिस 
सुख-दुःख की प्राप्ति होती है, वह कर्म फल का आंशिक भोग ही है । 
यदि कहें कि स्वप्न में दु ख-सुख की प्राप्ति का कारण धर्म नहीं, ag- 
भूति ही होगी, क्योंकि जो बात अनुभव में आती है उसे स्वप्त रूप 
में देबा जाता है, स्वप्न में मार पड़ने से चोट तो लगती नहीं, यदि 
भूखे को स्वप्त में भोजन करा दे तो उसका पेट कभी नहीं भर सकता | 
जागने पर उसकी भूख कम नहीं होगी तो कैसे माने कि उसका कारण 
धर्म ही होगा ? इसका समाधान करते हैं कि जिस समय स्वप्न में मार 
पड़ती है, उस समय तो मार क। अनुभव होता ही है, भयानक स्वप्न 
से भारी डर लगता है, किसी के द्वारा ऊपर से गिराये जाने पर गिरने 


. Maharishi Mahesh Y 


का अनुभव भी होता है भौगिन मिलेंगे पर अश पीनी से सुस भी Collecti 


अ० ॐ आ०२ Fo By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosh्श २२७ 
अनुभव होता है, चाहे वह अनुभव यथार्थ न हो, तो भी उस समय तो | 
| प्राणी को ga-ga की प्रतीत होती है । अब इस बात को समझते हैं | 
। किस्वप्न पर धर्म-अधर्म का प्रभाव किस प्रकार पड़ता है? जो 
पक्ति afaa विचार वाले, शुद्ध, भावना, पवित्र आचरण और सीमित 
खान-पान वाले हैं उन्हें बुरे स्वप्न दिल्लाई नहीं देते, वे सदा ASA । 
स्वप्न ही देखते हैं । इससे विपरीत अर्थात्‌ बुरे आचरण बाले पापी | 
| पुरुषों को अच्छे स्वप्न कभी भी दिखाई नहीं देते, वे जब भी स्वप्न 
देखते हैं बुरे स्वप्न देखते भी हों तो या बुरे आचरण वाले व्यक्ति कभी 
कदा बुरे स्वप्न देखते भी हों तो या बुरे आचरण वाले को कभी कदा 
अच्छे स्वप्न, दिखाई देते हैं तो उसका कारण उनके qå जम्म का FE- 
करार ही हो सकता है । जो पूर्व जन्म में या इस जन्म में प्षी कभी भूज . 
मे या जानकर ही कोई बुरा कार्य कर बैठे हों और बाद में अच्छे 
आचरण वाले हो गये हों तो उन्हें कमो-कभी बुरे स्वप्त भी दिखाई 
दे सकते हैं । इसी प्रकार पाप कर्म करने वालों को, पूढे शुभ कर्मो के 
प्रभाव से अच्छे स्वप्नों का दिखाई देता सम्भव है । इससे सिद्ध हुआ 


देने 


करि स्त्रप्त के शुभ या अशुभ रूप में दिखाई देने में घर्म-अधमं भी एक 


कारण है । 
| इन्द्रियदोषात्‌ संस्कारदोषाच्चाविद्या ।१०। 
| सुत्रार्थ--इन्द्रियदो पाव्‌=इ्द्रिय के दूबित होने से, =A, 
। सस्कार दोपात्‌न्=्सस्कार के दूषित होते से अविद्या =5अविद्या घर्घात्‌ 
| अध्रमं ही समझ्षना चाहिए । 

व्याइघा--इन्द्रिय का दूषित होना अर्थात्‌ इर्द्रिय का ATA यथार्थ 
विषय को ग्रहण न करता और सस्कार का दूषित होना अर्थात्‌ कर्म को 
अकर्म और अकर्म को कर्म मानना अथदा हश्म-भ्रम होना आदि कार्ये 
अविद्या के कारण ही होते हैँ इनमें ¶इन्द्रिय-दोष वह है जिसमें या तो 
इन्द्रिय बेकार हो जाय अथवा जिस विषय को ग्रहण करता हैं, उसे उसके . 
यथार्थं रूप में ग्रहण न करके अन्य रूप में ग्रहण करे । जैसे शघकार में . 
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दोप वह है जैसे कि संखिया आदि विष को मारक मानां गया हं, इसके 
सेवन करने से साधारण मनुष्य आदि की मृत्यु हो सकती है । परन्तु 
बहत मे व्यक्ति संखिया और अफीम आदि का दैनिक सेवन करते 

यह उनका विरुद्ध संस्कार ही हुआ । इस प्रकार इन्द्रियों के दूषित होने | 
से और विरुद्ध स स्कार से, विरुद्ध कर्म की उत्पत्ति मानी जाती है। $ 
जैसे संखिया मारक है, परन्तु जो उसे सोवन करने के अभ्यासी है, उनके | 
लिए वही जीवन प्राण है तो यह विरुद्ध-धम हुआ । कुछ का कुछ दिखाई 
देता या इन्द्रियों का अपने-अपने कार्य से'विरत हो जाना यह भी विरुद्ध | 
धर्म हआ क्‍योंकि इन्द्रियों का वेकार हो जाना, जैसे नेत्र से दिखाई | 
न देना, हाथ-पांवो का न चलना, गले सो न बोल सकता, कान स सुनाई 

न देना, यह संब रोग आदि को उत्पत्ति के कारण होता और रोग 

की उत्पत्ति उचित आहार-विहार के न होते से होता ह तथा उचित 
आहार-विह।र का न रहना अविद्या अर्थात्‌ अज्ञान के ही कारण होता 

है । कुछ का कुछ दिखाई न देना भी ama का ही विषय है और 
मःस्कार में दोप भी अज्ञान से ही सम्भव हैं। इससे सिद्ध हुआ कि 
इन्द्रिय और सस्कार इनके दूषित होने का कारण अविद्या ही है। 


तदूदृष्टज्ञानम्‌ ।११। | 
ूत्रार्थ-तद्‌==त्रह अविद्या, gayaa ज्ञात ज्ञान अर्थात्‌ 
अज्ञान कही जाती हैं । ऑन i 


ब्य।ख्या—ज्ञान के दूषित हो जाने को ही अविद्या कहते हैं । यदि 

कहें कि ज्ञान तो ज्ञान ही है, वह दूषित कैसे होगा ? तो इसका समा- 

धान यह है कि जो लोग, किसीं के मरने पर उमका मृतक संस्कार 
करने जते हैं, वे यह जानते-हैँ कि अन्त में सब को यही गति होनी है 

अर्थात्‌ सबको मरना हैं । ऐसा जानते हुए भी झुठ-सच बोलते ओर 
अधर्म कर्मद्वारा घनोपार्जन आदि का कार्य करते रहते है । ऐसे कार्योको | 
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फिर अधमं के कार्यों को क्यों करें? । इसे ज्ञान का दूषित होना ही | 
कहेंगे ! संसार को असार जानते हुए . भी विषय-भोगों में फरो रहना 
और मोक्ष-प्राक्ति के लिए प्रयत्न न करना, यह्‌ ज्ञात का दूषित होता 
| ही सिद्ध करता है । इसलिए सूत्रकार ते दूषित ज्ञान को अविद्या, 
कहा है । 


| अदुष्टं विद्या ।१२। 

| सूत्राथं--अदुश्मु--जिस ज्ञान से दोष नहीं है, वह ज्ञात विद्या= 

| विद्या कहा जाता. हैं । 

| व्याख्या--जो ज्ञान दोष-रहित अर्थात्‌ निर्मल है, वही विद्या है । 
अर्थात्‌ यथार्थं ज्ञान हो और उसके अनुसार ही आचरण करे वहीं विद्या ' 
कही जाती है | विभिन्‍न nanara और सम्प्रदायों में भी जो ज्ञान 
वेद-सम्मत है वह यथार्थ ज्ञान हैं और वेद-विरुद्ध मान्यतायें मनमाती 
होने के क/रण कल्पित तथा त्याज्य हैं, वह अविद्या से उत्पन्त समझनी 
चाहिए । इसी प्रकार जो पदार्थं जैसा हो 'उसको वेसा ही समझता 
निर्मल ज्ञान माना गया है । शरीर और आत्मा के भेद को यथाथं रूप 
में जानना और संसार को असार मानकर मोक्ष के लिए प्रयत्न करता 

| दा “विद्या! अर्थात्‌ शुद्ध ज्ञान ही समझना चाहिए। 


आर्षसिद्ध-दर्शन च धर्मेभ्यः ।१३। 
| सूत्रार्थ आपंमु=ऋषियों के उपदेश, च==भौर, सिद्ध= दर्शनम्‌ 
| — वेद सम्मत पदार्थों का देखना अथवा वेद आदि शास्त्रों का देखता . 
धर्मेम्य:--धर्म से सिद्ध होता है । 
व्यास्या--मन्त्र-द्रष्टा ऋषियों को भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान तीन 
| काल का स्पष्ट ज्ञान होता है, इसलिये, वे जो कुछ कहते हैं, वह प्रामा- 
| णिक्र होता है । उसका उपदेश सुनना YA के लिए सुलभ नहीं है | 
) wa amia से ज्ञानी सन्त कहीं-कही ही मिलते हैं। धर्माचरण वाले और 
s Ishi Ma i h N g ži 
| UA ना करत मो पतिक सि उघ हंस Collec 
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उनको ही, उन ऋषि, मह्॒षियों के उपदेश सुनने का सौभाग्य प्राप्त 
होता है । इसी प्रकार वेद आदि शास्त्रों के दर्शन, उनका अध्ययन या 
उनके उपदेश के अनुसार होने बाले यज्ञादि के दर्शन भी धामिक व्यक्ति 
हो कर पाते है। जो पुरुष अधर्मी या पापी हूँ उनकी रुचि भी सन्त- 
दर्शन और उपदेश-श्रवण की ओर नहीं होगी । इसलिए यह मान्यता 
ठीक है कि ऋषियों के उपदेश और यञ्चादि पुण्य पदाधों के दर्शन धर्मे- 
वान्‌ पुरुषों को ही होते हैं। इस सूत्र का यह भी अर्थ होता है कि | 
“सिद्ध पुरुषों के दर्शन और उनके यथार्थ उपदेशों को सुनने का धामिक | 
जन ही सोभाग्य प्राप्त करते हैं।' ठीक भी हे-अधर्मियों को ऐसा 

अवसर ही नहीं मिल सकता । 

॥ नवमोऽध्यायः द्वितीयाहिनकम्‌ समाप्तम्‌ ॥ 


. Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collecti 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


दशसोएध्याय:-प्रथमाहिनकस 


इष्टानिष्टकारणद्विशेषाद्विरोधाच्च तिथिः सुखदुःख- 
योरर्थान्तरभावः ।१। 


सूर्न्नाथ--इष्ट अनिष्ट कारण विशेषात्‌ ==इच्छत और अनिच्छत 
हारणों की विशेषता से, a=, मिथःन्=परस्पर/ ge 
विरोध से, सुख दुःखयोः == सुख और दु:ख में' अर्थान्तर-भाव:=प 
AN ~ 
प्रे विरुद्ध भाव होता हे। 


व्याख्या--सूख और दुःख दोनों के लक्षण एरु दूसरे से YA 
भाव वाले हैं। सुख की प्राप्ति इच्छित है अर्थात्‌ सुख ik a a 
ga रहती है, परन्तु दुःख की प्राप्ति अनिच्छा 7 हो जातं io 
यह कोई नहीं चाहता कि मुझे दुःख की प्राप्ति हो। a n | 
गैर दुःख अनिच्छत होने से, दोनों में परस्पर र 
YI ja हैं तो दुःख का अभाव होगा, और दुःख हैं तो सुख g 
| रहेगा । इत दोनों के लक्षणों में भी भिन्तता हैं Aa 1 z 
| gaza रहता हैं, Te शरीर से स्वस्थ और Mn 
` जय उमंग वाला होता है। परत्त दुःखी मुत j ED 
दिखाई देती है, उसका शरीर निबल प्रतीत होता $ WA 
अच्छे-अच्छे वस्त्राभूषण करने की इच्छा ही नहीं हो i Ta 

होता है कि सुख और दुःख परस्पर विपरीत लक्षण वा d 


-za को पर- 

à सूत्रकार ते सुख-ढुःख 
ha भाव' का यही तात्पर्ये हैं और इसलिए सू 

). Maharishi Mahesh yogi ie 10 0 ayala (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collect 

| स्पर विरोधी कहा R | | 


| 
E 
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सूत्रार्थं--च८-और, संशय-अन्तरभावः==स शय और निर्णय में | 
किसी प्रकार के अन्तर का अभाव ज्ञातान्तरत्वे=सुख दुःख के पृथक 
होने वाले ज्ञात के अन्तर में, हेतु:->कारण रूप हे 


=> 


व्यास्या--सुख दुःख में विपरीत लक्षण होने के कारण सन्देह ओर 
परीक्षण की दृष्टि से निर्णय भी विपरीक्त होता है । अथवा इसे यों सम- 
झना चाहिए कि जब मनुष्य mèg में रहता है और कोई निर्णय नहीं | 
कर पाता तो इस सन्देह और निर्णय के बींच की स्थिति निरीक्षण या । 
परीक्षण है, उसके द्वारा यधार्य वस्तु का ज्ञान हो जाता है उस ज्ञान 
को सुख-दु:ख का अनुभव कराते वाल! समझना चाहिए । सन्देह उसे 
कहते हैं, अमुक वस्तु गाय है या बैल ? अव इसके चिन्हों को दे 
पर परीक्षण किया तो स्पष्ट ज्ञान हो गया कि यह गाय हैं, तो गाय 
को उसके चिन्हों की परीक्षा करने .से जाना गया । यह जानना ही 
निर्णय है । इसी fania के द्वारा यह निश्चय होता है कि अमुक वस्तु 
उपयोगी है अथवा अमुक वस्तु उपयोगी नहीं है । ज्ञान को दो प्रकार 
का मानते हैं-एक सान्देहिक अर्थात्‌ जिक्षेके वास्तविक होने में सन्देह | 
हो और दूसरा आनुमानिक अर्थात्‌ जिसके सम्बन्ध में - अनुमान किया | 
जाय कि अमुक वस्तु गाय ही,होगी और वह अनुमान ठीक हो तो उसे 
निर्णय कह सकते हैं। इससे सिद्ध हुआ कि परीक्षण ही निर्णय की | 
' कसोटीहे।उसीके द्वारा सुख और दुख में क्या अन्तर है, यह जाना 
जा सकता है। 
तयोनिष्पत्तिः प्रत्यक्षलेङ्गिकाभ्याम्‌ ।३। 


ुत्रार्थ--तयोः=उस सुख दुःख की, निष्पत्तिः=उत्पत्तिः प्रत्यक्ष | 
Matanga wanasa र अणूवम नके HARYA Karoundi Jabalpur,MP p 


व्याल्या-सन्देह और निर्णय उन्हीं पदार्थों के प्रति होता है, | 
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जिनकी सिद्ध प्रत्यक्षा प्रमाण से अथवा अनुमान के द्वारा होती हों । 
सुख दुःख का उत्पन्न होना प्रत्यक्षा रूप से नहीं होता और न उसका ` 
अनुमान ही होता है ! उसकी उत्पति विषयों से होती है । परन्तु विषय | 
| aaa होते वाले सुख के तीन भेद माने गये हैँ--(१) मनोवांछित 
| अर्थात्‌ मन में बड़ीं-बड़ी कामनायें करें और उन कामनाओं की पूर्ति हो 
जाय (२) आहङ्कारिक अथवा मानसिक जो दूसरों को तुच्छ और अपने 
को महान समझते से जो सुख उत्पन्न हो और (३) आभ्यासिक-जो 
योगाभ्यास आदि से उत्पन्न हो । इसी प्रकार दुःख के भी कई भेद है . 
जो सुख के विपरीत साधनों से उपलब्ध हत हैं। इसे इस प्रकार 
समझिये कि मन से जो कामकायें है, उनकी पूर्ति होने से दुःख का 
उत्पन्न होता दूसरों झो तुच्छ और अपने को महान समझ्नने में दूसरों 
का निरादर होने से द्वेप के कारण उनके द्वारा अपकार होने से दुःख 
का उत्पन्न होना और योगासनों का उल्टे-पुल्टे रूप में लगाते से शारी- 
रिक कष्ट होना ओर अभ्यास का सिद्ध त होना यह सब ga ST 
ही है ।इत कारणों के सिवाय अन्य अनेक कारणों से सुख-दुःख को 
प्राप्त हो सकती है | इनमें इर्द्रिय जनित . विषयों से प्राप्त सुख-दुःख 
को उनके लक्षणों का ज्ञान होने से जान सकते हैं, उसे अनुमान कहते 
हैं। जेसे किसी का विषादमय चेहरा देखकर दुःखी और प्रफुल्लित मुख 
देखकर सुखी होने का अनुमान हो जाता है ओर अनेक व्यक्तियों को 
। प्रत्यक्षा रूप से सुख या दुःख पाते देखते हैं। इससे सिद्ध होता है कि 
. सुख दुःख की जानकारी अनुमान से अथवा प्रत्यक्ष प्रमाण से होती हैँ । 
अभूदित्यपि ॥8॥ ै 
, सून्रार्थ--अभूतर-पहिंले कभी न हुआ, इति==इससे, अपि नभी 
| दुःख, सुख का उत्पस्त होता सिद्ध होता RI 
Manani ककु ह NRO ह 


' .कारणवश अकस्मात उस सुख की प्राति हो जाय उसे मह 
| wA 


. Maharishi Masal को/ akae, मूला 
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है। यही बात दुःख के सम्बन्ध में समझनी चाहिए । किसी पुत्रहीन को 
पुत्र की प्राप्ति होना अभूतपूर्व सुख है और किसी परम्परा से धनिक 
चले आने वाले पुरुष का धन लुप्त हो जाना अभूतपूर्व दुःख है । कुछ 
व्याख्याकार 'अभूत' पद का अर्थ समय से लगाते हैं, जैसे भूतकाल में 
हुआ था ओर 'अपि' से तात्पर्यं भविष्यत में होगा । परन्तु भूतकाल 
और भविष्यत काल का व्यवहार अनुमान आदि में हो सकता है, सुखः 
दुःख में नहीं हो सकता । सुख होगा, दुःख होगा, ऐसा अनुमान तात्का- 
लिक लक्षणों को देखकर हो सकता हैं, परन्तु निश्चित रूप नहीं कहा 
जा सकता कि सुख होगा या नहीं | इसी प्रकार जगल में आग लगी 
थी, यह बात जले हुए पेड़ों से अनुमान की जा सकती है। दुःख उत्पन्न 
हुआ या मैं सुख पा रहा हुं-ऐसा अनुभव ga-ga के वर्तमान काल 
का हीं बोधक है। 


सति च कार्यादर्श नात्‌ ।५। 


सूत्रार्थ--कार्य-अद्शनात्‌--सुख-दुःख का कार्य प्रत्यक्षा न देखे 
जाने से, च=भी, सति==सुख, दुःख का होना सिद्ध होता zi 

व्याख्या--सुख-दुःख नामक कोई ऐसे पदार्थ नहीं हैं, जिन्हें 
प्रत्यक्ष देखा जा सके । इनमें से एक का अभाव हो तो दूसरे का 
अस्तित्व होना सिद्ध होता हैं, अर्थात्‌ कोई एक पुरुष दुःखी नहीं है । 
उसके पुत्र, पुत्री, घन, धान्य, खेत, मकान मान प्रतिष्ठा आदि सव 
कुछ है इसलिए उसे सुखी पुरुष कहा जायेगा | क्योंकि इसे दुःख का 
अभाव होने से दुःखी पुरुष नहीं कह सकते। इसी प्रकार जो पुरुष 
घन-संतान, घर बार आदि से रहित है ओर जिसकी भोगेच्छा समाप्त 
नहीं हुई है वह साधन-हीन द्वोने से दुःखी ही कहा जायेगा, क्योंकि 


अनुमान का बिपय ही हो सकते हैं । जैसे सुखी मनुष्य में मुख की 


पाजा ठि ० 
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प्रसन्न होना, स्वस्थ होना आदि लक्षण पाये जाते हैं और दुःखी मनुष्य 
|. में मुख की मलिनता, निर्वेलता आदि का होना देखा जाता है | 
एकार्थसमवायिकारुणान्तरेषु दृष्टत्वात्‌ ।६' 
सूत्रार्थ —एकार्थ-समवायि-कारणान्तरेषु्=5समवायि कारण के 
अतिरिक्त कारण में एकार्थ, geag जाने से सुख-सुख पृथक 
पृथक्‌ होना सिद्ध होता | 


| व्याख्या--जिस कारण में एक अथं है, उसी में आवश्यक होने पर 
विशेष भेद हो जाने से सुःख-दुःख का एक दूसरे से भिन्न होना सिद्ध - 
होता | क्यों कि, सुख-दुःख के भी अनेक कारण एक अथं वाले हैं, 
Aa किसी से धनःप्राप्त करने की चेष्टा करे तो उस धन के मिल जाने l 
पर सुख मिल सकता हैं और न मिलने पर दुःख! इसमें धन प्राप्त 
करने की चेष्टा एक ही विषय है, उसके दो परिणाम हो सकते हैं धन 
मिलने से सुख और न मिलने से दुःख । अब दूसरे प्रकार से भी 
एकार्थ कारण को समश्षिये कि सुख का सामान्य कारण, जो एक ही 
अर्थ में निहित .हैं, वह है धर्म । कार्यों के करने से सुख की प्राप्त 
होती है, यह मान्यता है । यदि कहें कि पाप-कमियों का भी सुखी 
होना प्रत्यक्ष देखते हैं, तो उसका कारण प्रारब्ध है। प्रारब्ध पूर्वजन्म 
के कर्मों को कहते हैं । पूर्वजन्म में शुभ कर्म किये हों उनका फल भोग 
| शेष रहने पर, इस जन्म में उनके भोग-रूप सुख की प्राप्ति होती है । 
इसी प्रकार अधर्म को दुःख का T मानते हैं। लोक में अनेक 
धाभिक पुरुषों को दुःख पाते हुऐ देखा जाता हैं, उसका कारण ga जन्म 
के पाप-कर्म हैं, उतका भोग तो"भोगना ही होगा। यद्यपि कोई नहीं 
चाहता कि ga भोगा जाय । सभी, दुःख से द्वेष रखते हैं, परन्तु 
अपने ही किये हुए कर्मों का फल भोगने के लिए जीवात्मा विवश है l 
जो व्यक्ति ढुःख से छुटकारा पाने के लिए शुभ ai-e प्रयत्न करते 
). Maharishi Mahesh Fp veig visa NA), kawandizaba र्ष Coe 
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यह है कि पाप कर्मी भी यदि संभल जाय और शुभ कर्म करने लगे 
तो उसके पाप-कर्मों की शक्ति घटते लगती है । जैसे, रेलगाड़ो का इजन 
तेजी सो चल रहा है, उसकी चाल को धीमी करने के लिए रोक लगा 
देने से तेजी कम होकर धीरे-धीरे गाड़ी रुक जाती है, वैसे ही पाप" 
कर्मों पर पुण्य कमी की रोक लगने शे उतका प्रभाव घटता जाता है 
और आगे चलकर पाप कर्म समाप्त होने से दुःख की भी समासि हो 


जाती है । जिस समय से पुण्य कर्मो का किया जावा प्रारम्म होता हैं ' 


उसी समय से पाप कर्मो की शक्ति क्षीण होने लगती है और पुण्य के 
पाप पर हावी होने के कारण दुःखों में भी कमी होने लगती है। 


एकदेश इत्येकस्मिन्‌ शिरः gegar मर्माणि afe- 
शेषस्त द्विशे षेभ्यः ।७। 
सृत्रार्थ--एकदेशे--एक ही शरीर में, शिर: पृष्ठाउद रम मर्माणि 


=शिर, पीठ, उदर, AAGA भादि, इति-=एऐसा व्यवहार, एकस्मिन्‌ 
=u के अङ्ग रूप से होता हैं तद्विशष=उन अ्गों की विशेषता, 


` तद्विशेयेभ्यः==उनके कारण की विशेषता से है। 


व्ख्याया--एक ही शरीर में यह शिर है, यह पेट है, यह पीठ है 
यह कर्मस्थल है, यह हाथ पांव हैं, इस प्रकार अ'ग विभाग, उनके कारण 
में विभाग होने से हैं । प्रत्येक अङ्ग का प्रत्येक विशेष कारण है । 
तात्पर्यं यह है कि जिस परमाणु से सिर बना, उससे पेट नहीं बना और 
“जिससे पेट बना उससे सिर नहीं बना । अङ्ग पञ्चतत्बों से निमित कहें 
जाते हैं, परन्तु किसी में किसी एक तत्व की विशेषता है तो किसी में 
किसी दूसरे तत्व की विशेषता है। किसी में पृथिवी तत्व अधिक हैं, 
किसी में जल तत्व, किसी में अग्नि तत्व, किसी में वायु तत्व ओर किसी 


हैं और यहाँ संक्षेप में समझाते हैं कि पृथिवी तत्व का बिशेष गुण गन्ध 


a Mahesh Yosi Vegig ध AY AA वरिवः Colect 


{ 


3 
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| है और तासिका ही उस गुण Laig गन्ध को ग्रहण कर सकती है, इस 
| लिए तासिका का कारण पृथिवी तत्व zi जल तत्व का गुण रस हैं, 
जिह्वा का कार्य रस को ग्रहण करना होने से जिह्वा का कारण जल 
तत्व है । अग्नि तत्व का गुण रूप है और नेत्र रूप को ग्रहण करते है, 
इसलिए नेत्र का कारण अग्नि तत्व है। वायुका गुण स्पर्श है मोर 
| त्वचा का धर्म स्पर्श का अनुभव करना होने से त्वचा का कारण वागु 
तत्व है । आकाश का गुण शब्द है और कान शब्द को ग्रहण करते है, 
अतः उनका कारण आकाश तत्व है । वेरो सब अंगों में सभी तत्वों का 
आंशिक समावेश है और एक-एक तत्व के अधिक अश होने से ही 
उनमें कारण की विशेषता पाई जाती है । इसलिए, सूत्रकार ने शरीर 
के अ'ग में भेद होने के कारण के भेद होने से कहा है । ; | 


। दशमोऽध्यायः प्रथमाहिनकम्‌ समाध्तम | 


दशमो५ध्यायः-दितीया हतकम्‌ 


कारणमितित्रव्ये कार्यंसमवायात्‌ ।१। 


मू--यह कारण है, इति= ऐसी प्रतीति, द्रव्ये = 


सूत्रार्थ--कारण ; 
यौ का द्रब्यों सो समवाय संबन्ध 
ड 


| द्रव्य में होती है, कार्य-समवायातृ तर का 
| होने से ऐसा ही माना जाता हैं। 


व्याख्या--द्रव्यों में कार्यों का समवाय सम्बन्ध देखने से कारण होने 
का कारण भी कारण-भेद ही है अर्थात्‌ 


कारणों में त्रिभिन्नता होते से कार्यों में बिभिन्तता होती है | द्रब्य में गुण 
हैं, परन्तु गुण, कर्म में द्रव्य 


और कर्म दोनों समवाय सम्बन्ध से रहते WA 
ishi पिं हो नहीं स्वयं दसरा 
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का अनुभव होता है । कार्य-भेद 


२३८ | Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaaf Koga p-ga 


आश्रित हो, वह समवायि-कारण नहीं होता । इससे सिद्ध होता है कि 
द्रव्य में गुण कम का निवास समवाय सम्बन्ध से है। 
संयोगोद्दा ।२। 

सूत्राथ वा = अथवा, संयोगात्‌ =संयोग से भी समवाय .सस्वन्ध्र 
का होना मिद्ध होता है। 

व्याख्या--वस्त्र के उत्पादन में धागे उसके समवायी कारण हैं 
और वस्त्र बुनने वाले जुलाहे के जो साधन बुनने के काम में आते हैं, 
उनका धागों से संयोग होने पर वस्त्र बुना जाता है इसलिए, वे वस्त्र 
बुनते के हेतु होने रो निमित्त कारण हैं। क्योंकि समवायी कारण रूप 
स'योग की उत्पत्ति वस्त्र के ga जाने पर ही होती है । इसलिए द्रव्य 

ही समवायी कारण और निमित्त कारण भी है । उपादान कारण होना 

द्रब्य में ही पाया जाने से उसका समवायी कारण होना सिद्ध होता है 
ओर साधन होने से निमित्त कारण बनती है । समवादी निमित्त और 
असमवायी इन तीन प्रकार के कारणों में द्रव्य का समवायीं कारण और 
निमित्त कारण होना सिद्ध कर चुके, अव कर्म किस प्रकार कारण है, 
यह अगले सूत्र में स्पष्ट किया जाता है । 


कारणेऽसमवायात्‌ कर्माणि ।३। | 


सूत्रा्थ--करणे"-कारण से सम्बन्धित, कर्माणिन्ञकमो में, 

असमवायात्‌ ==असमवायी होने से, यही समक्षना चाहिए | 
व्याख्या-कमें असमदायी कारण है। जो कारण और कार्थ के | 
सम्बन्ध को एक में ही संयोजित करदे उसे समवायी कारण कहते हैं । | 
असमवायी कारण काये में रहने वाला हो तो छोटा माना जाता है 
और कारण में रहने वाला हो तो बडा कहा जायेगा । कारण में रहने 
वाला कर्मे कारण कहा जाता है ओर कार्य में रहने से कमं सयोग आदि 
Mahatghi Mengs कीशणेन्टीः GN (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collect 
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तथा Eù कारण: कार्यसमवायाच्च ।8' 


| सत्रार्थ-तथान्=उसी प्रकार, कारणैकार्य-समवायात्‌ न्ञकारण 
| का कार्य से समबाय सम्बन्ध होते सो, s= आदि गुणों में, च == 
झी कारण होना माना जाता है । 

व्याख्या--इस सूत्र से रूप आदि गुणों के सम्बन्ध में उपलणण 
उपस्थित किया गया है । अर्थात्‌ रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि का द्रब्य 
होना कहा है । इस समस्त रूप आदि गुणों का समवायी कारण द्रव्य 


à : F 3 अते 
है । उसके साथ स युक्त रहने रूप आदि को उत्पन्न करने वाला ट 


कारणसमवायांतु संयोगः पटस्य VA 

सत्रार्थ--कारण समवायातुम््तन्तु के समवायी कारण होते से, 
सयोग: ==उनका परस्पर मिलना, पटस्यक् वस्त्र के उत्पन्न होने का 
कारण होता है । 

व्याख्या-सकवायी कारण के साथजो स योग रहता है, वह भी 
समवायी कारण हो जाता है । जैसे धागे वस्त्र के समवायी कारण र 
परन्तु उनका स योग अर्थात्‌ परस्पर मिलना ' भी समवायी अ ; 
कहा जायेगा । क्योंकि, वस्त्र धागों के पारस्परिक संयोग, के wa q 
ही नहीं सकता । एक घास के बड़े गटूठर में घास कीं पोटल l 
देने पर महत्व परिणाम-कार्य कहा जायेगा । क्योंकि जब उस घास का 
। अलग-अलग गट्ठर बनाया जायेगा तो वह महृत्‌ बन जायेगा और 
| कारण का जो कारण है, उसका समवाय हो जायेगा । तात्पय यह है 
| कि घास के अवयवों रो गांठ बनी ओर वैसी ही गाँठ बनने सो महत्‌ 

कार्य बन जायेगा । 

| कारणकारणसमवायाच्च ।६। | 
सत्रार्थ--च "और, कारणकारण समवायात्‌ त्तकारण का कारण 
). Maharishi उसात होते रो अण॒त्व ओर महत्व बनता है! 


gi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collect 
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व्याख्या --मिट्टी के अउयवों के मिलने में अर्थात्‌ संयोग से मिट्टी 

[ गोल! बल गया । उस संयोग ने ही महत्व को उत्पन्त किया । क्यों 
क्रि वह संयोग कारण में मिल फर रहा, इससे महत्व की उत्पत्ति हुई 

आशय यह है कि परमाणुओं AA से ही महत पदार्थों में महत्व 

होता है । जब तक परमाणुओं का संयोग नहीं होगा, तव तक महत्व 


बनेगा ही नहीं । ' i 
संयुक्तसमवायादर्नेवेशेषिकस्‌ ।७। 
सूत्रार्थ--संयुक्त-समवायात्‌-- संयोग से समवाय होते के कारण ' | 
अग्ते:ः--अग्नि का, वैशेषिकम्‌ ==विशेष गुण ऊष्णता उत्पत्ति का कारण 
होता है। 


व्याख्या--अर्नि का विशेष गुण उष्णता अर्थाव्‌ गर्मी हैं, वह 
पाकज अर्थात्‌ पकाने का कार्य करने वाला होने में निमित्त कारण है | 
जिय प्रकार अग्नि की विशेषता उष्णता बताई गई, वसो ही जितने भी 
निमित्त कारण हैं, उन सब की अपनी-अपनी विशेषता है । अग्नि के 
पाकज गुण के द्वारा रूष, रंग आदि की उत्पत्ति हना कहा है । क्योंकि 
az अपनी मिली हुई समवाय के द्वारा गर्मी पहुँचा कर किसी बस्तु को 
रंगीन बनाने से समर्थ है । अपनी गर्मी के विशेषागुण से ही अग्निअनाज { 
तथा फल आदि को पकाकर तैयार करता है । इस प्रकार फल आदि 
की उत्पत्ति में अग्नि का सयोग असमवाथी कारण होगा और फल 
आदि का उत्पादन कारण समवायी कहा जायेगा । गर्मी को स्पर्श आदि { 
के मिलने पर निमित्त कारण मानना चाहिए । l 


हष्टानां दृष्टप्रयोजनानां हष्टाभावे प्रयोगोऽभ्युः- 
दयाय ।८! 


सूत्रार्थ--हष्टानाम्‌ वेदादि में उपदेशित कर्म, दुष्ट प्रयोजना- 
0. Maharishi lah fsha Vedig vihwaviðyal par (MMYA), kaaa Collecti 


उनका तत्काल फल न मिलने पर भी, प्रयोगः च्=किये जाने के योग्य, 
अभ्युदयाय =परम सौभाग्य रूप जो सुख तथा मोक्ष आदि हैं, उनकी 
qifa è अभिप्राय से ही करते रहना चाहिये । 

j 

| 

| 
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व्याख्या--वेद आदि शास्त्रों में जिन कर्मानुष्ठानों के करने का 

उपदेश मिलता है, वे कमं इसी लोक में किये जाते हैं | यदि उनका 
कोई फल न मिले तो भी, उन कर्मो को बारम्व्रार करते रहना चाहिये, 
क्योंकि वेद-शास्त्रों के उपदेश मिथ्या नहीं होते । उन कर्मो का फल 
इस लोक में नहीं मिला हैं, तो परलोक में अवश्य मिलेगा । इस जन्म 
में नहीं मिला तो पुनर्जन्म लेने पर मिलेगा । यदि. सांसारिक कार्यो में 
॒ उसका कोई फल नहीं मिला तो वह मोक्ष आदि की प्राप्ति में सहायक 
| होगा । क्योंकि कमो में पूजन ओर स्तुति का समावेश रहने से, उनका 
| प्रभावशाली होना ही सिद्ध होता है । जिसकी स्तुति करेंगे, वह उस 
| . स्तुति को अवश्य सुमेगा । जिसकी पूजा की जायगी, वह अवश्य प्रसन्न 
| होगा । वेदों में निष्काम कमं करने का भी उपदेश दिया है । वे कमं 
| अपने लिए हितकारी न होंगे तो उनसे दूसरों का उपकार अवश्य 
| होगा और जिससे दूसरों का उपकार हो, वह कभी अपना भी उपकार 
करेगा । सर्व-भूत-हिते रताः' गीता का यह्‌ वाक्य हमारे हष्टिकोण 
- को एक दम विस्तृत कर रहा है। उसका पालन करने में अपनी तो 

कोई हानि है ही नही, यदि जन कल्याण का कार्य हो जाय तो वह भी 
į भे यस्कर होगा । जीव की हिंसा न करने वाले agat परमोधमंः' 
४ अर्थात्‌ “आहसा परम धर्म है” इस उपदेश को पाले तो अपनी क्‍या 

हानि हो सकती है? मान लें कि इससे कोई लाभ भी नहीं है, जिससे 

लाभ नहीं हानि भी नहीं, तो उसके करने में कोई दोष नहीं हो 

सकता सम्भव है--जिस कमं में हम कोई लाभ नहीं देखते, वह कमें 

कभी लाभदायक हो हौ जाय । 'न करने से कुछ करना अच्छा है” इस 


है नियम के अनुसार मनुष्य को कुछ कर्म करते रहना चाहिये । ` परन्तु 
40. Maharishi Mahesh Yogi Vedic Vishwavidyalaya (MMYVV), Karoundi, Jabalpur,MP Collection 
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ऐसा कमं करना उचित है, जिससे दूसरों की हानि होती हो । ऐसा 
करने से कभी न कभी उसका श्रोष्ठ फल, किसी न किसी छूप में 
अवश्य प्राप्त होगा, इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं करना चाहिये । 
क्योंकि, सभी कर्म ईश्वर के लिये निवेदन किये जाने वाले होने से 
उनका निष्फल होना सिद्ध नहीं होता । मनुष्य तो इन्द्रियों के विकार- 
युक्त होने से आलस्य, राग, दवष, क्रोध आदि के कारण किसी के कार्य. | 
का फल देने में समर्थ या स्वतन्त्र नहीं है, परन्तु ईश्वर के निविकार 
और सरव-समथं होने से अभोष्ट फलदाता होने में कोई सन्देह नहीं है । 


. अस्मदुबुद्धिभ्यो लिङ्गमृषेः lal 


` सूत्राथे--अस्मद्‌-वुद्धिभ्यः=सब के ज्ञान के लिये, ऋषेः = 
ऋषियों या ईश्वर को प्रतिपादन करने वाला, लिङ्गम्‌म्=्प्रमाण 
मिलता है ) 
व्याख्या--ऋषियों ने सबको परमात्मा का महत्व बताने बाला 
ज्ञान प्रकाशित किया है। यदि ऋषिगण उस ज्ञान का प्रकाश न करते 
तो सवं साधारण मनुष्य क्या, बड़े-बड़े धर्मात्मा पुरुष भी ईश्वर के 
महत्व को न जान पाते और ईश्वर के महत्व को न जाननेका परिणाम 
यह होता कि संसार में धर्म-कर्म, यज्ञ, स्वाध्याय आदि कहीं भी होते i 
हुए दिखाई नहीं देते और तब मोक्ष-प्राप्ति को प्रयत्त करने वालों का 
| भी अभाव रहता । इप प्रकार आध्यात्मिक कर्मों के होने से सर्वत्र 
| अघर्मे-रूपी अन्धकार फैला दिलाई देता । इससे यह मानना होगा फि 
जिन ऋषियों ने शास्त्र आदि का उपदेश किया, उनके कार्य की महा” 
नता से संसार को उनका आभार स्वीकार करना चाहिये । 


तद्वचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ ।१० 
सत्रार्थ-तद्ृचनात्‌ =उन ऋषियों के बचन से, आम्नायस्य = 
0. Maharis ANis धूति जप हो Ti UMA ua Collecti 
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व्याख्या — faa ऋषियों ने वेदादि शास्त्रों का प्रकाश किया, वे 

ऋषि त्रिकालदर्शी थे। वे जो कुछ कहते, वह अनुभवगम्य ओर प्रामा- 

णिक होता । इसलिए उनके द्वारा प्रकाशित शास्त्रों को प्रामाणिक सिद्ध 

करने के लिये किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं है । उनके बे 

वेद आदि शास्त्र ही स्वयं प्रमाण हैं, जिनके द्वारा वेद आदि शास्त्रों के 

महान विभूति और जनोपकारक होने के वचन की सिद्धि होती है। 

i वेदों में जिन आध्यात्मिक विद्याओं का वर्णत है, उनके सिद्ध होने पर 

मनुष्य को पारलौकिक सुख की प्राप्ति होती हैं और जिन सांसारिक 

कमे-अनुष्ठान आदि का उपदेश है उनके धथा-विधि किये जाने पर इस 

लोक में ही श्रेष्ठ फल की प्राप्सि हो जाती है। इससे यही मानना 

होगा कि वेदों में जिन कर्मानुष्ठान आदि का वर्णन है, उनके फल की 

प्राप्ति इस लोक में ही देखे जाने से वेदों का विभूति रूप होना सिद्ध है 

ओर उन कमों के फल की सिद्धि ही उनके प्रामाणिक होने को सिद्ध 
करती है | इसी से वेदों का महानतम होना भी सिद्ध होता है । 


॥ दशमोऽध्यायः-द्वितीयाह्लिकम समाप्तम्‌ ॥ 
॥ वेशेषिकदशंनं सम्पूणं मर्‌ ॥ 
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विश्व औंकार परिवार की TAA 


TE 

ॐ परमात्मा का सर्वश्रेष्ठ व स्वाभाविक नाम है। इसे मन्त्र 
शिरोमणि, मन्त्र सञ्राट, मन्त्र-राज, बीज मन्त्र और मन्त्रों का सेतु आदि 
उपाधियों से विभूषित किया जाता है । इसे श्रेष्ठतम , -महानतम ओर 
' पवित्रतम मन्त्र की संज्ञा भी दी जाती है। सारे विश्व में इसकी तुलना 


का कोई मन्त्र नहीं हैं । यह सभी मन्त्रों को अपनी शक्ति से भावित करता 
है। सभी मन्त्रों को शक्ति ओंकार की ही शक्ति है। यह शक्ति और 


सिद्धिदाता है। भोतिक व खाष्यारिम सुषि प की सरी 
रेष्ठ व सरल साधना नहीं है | & दड 

सभी ऋषि मुनि ॐ की शक्ति और साधना से ही अपना आ्वात्मिक 
इत्यान करते हैं । परन्तु आज आश्चर्ये है कि 3% का अन्य मन्चों की 
तरह व्यापक प्रचार नहीं है । इस कमी को अनुभव करते हुए विश्व 


ओंकार परिवार की स्थापना की गई है। आप भी अपने यहाँ इसका एक 
प्रचार केन्द्र स्थापित करें । शाखा स्थापना का सारा साहित्य निःशुल्क रूप 


से प्रधान कार्यालय बरेली से मंगवा लें । आपको केवल इतना करना है 


कि स्वयं ओंकारोपासना आरम्भ करके चार अन्य मित्रों व सम्बन्धियोंको 
प्रेरित करें ओर सभी संकल्प पत्र व शाखा स्थापना का प्रार्थना पत्र प्रधान 


कार्यालय को भिजवा दें ! इस वषं ३३००० साधकों द्वारो १५०० करोड़ 
मन्त्रों के जप का महापुरश्चरण पूर्ण किया जाता है। आशा है कि ओंकार 
को जन-जन का मन्त्र बनाने के श्रेष्ठतम आध्यात्मिक महायश में आप 
सम्मिलित होकर महान Wa के भागी बनेंगे । 

ओंकार रहस्य, ओंकार दैनिक विधि, ओंकार चालीसा; ओंकार 
कीर्तन और ओंकार भजनावली नामक २० पैसे मूल्य वाली सस्ती 
पुस्तिकाओं को अधिक से अधिक संख्या में वितरित करें | 

बिनीत : 


बबाजाकुतुब, वेदनगर, वरेली--२४३००३ (Fo प्र 
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